1. EVROPA A CIRKEV V EVROPE
MONS. DUARTE DA CUNHA,
GENERALNI SEKRETAR CCEE

7M™ O

Projev pri setkani generalnich sekretaii Rady evropskych
biskupskych konferenci (CCEE), 30. ¢ervna 2018 na Kypru

Po témét deseti letech puisobeni v CCEE se citim podobné jako jedno-
ho dne ve Vychodnim Timoru'. Kdyz pfijedeme, pfipada nam vsech-
no zvlastni a necitime se uplné pohodIné, po nékolika mésicich zaci-
name rozumét lidem a historii a snazime se ostatnim vysvétlit, jaky je
Timor. Nebo v tomto ptfipadé, jaka je Evropa. Po vSech téch letech se
vracime k pocatecni zkusenosti a citime, jak obtizné je vS§emu poro-
zumét, natoz pak vse vysvétlit.

Jak je zfejmé, myslim, ze neni zvlastni, kdyz v ramci CCEE
a riiznych jinych setkani, jichZ se i¢astnim, nebo v rozhovorech s nej-
rizn€jsimi lidmi, s nimiz jsem v kontaktu: biskupy, knézimi, fehol-
niky, laiky, vice ¢i méné angazovanymi v cirkvi, s katoliky, ale také
s kfestany z jinych konfesi, a dokonce i s nekfestany ¢i antikfestany,
vzdy nakonec skon¢ime u tématu Evropy a kazdy ma urcitou potiebu
k tomu néco fict. Nezda se mi to zvlastni ani chybné. Nakonec jsme
zde, zijeme zde, mame néjakou zkuSenost, a tudiz — aniz bychom
chtéli cokoli relativizovat — miizeme fict, Ze to, co kazdy Zzije, kde
zije, 1id¢, se kterymi se potkava, a ziskané vzdélani urcuji, z jaké
perspektivy hovoii o Evropé jako o kontinentu nebo jako o projektu,
myslence ¢i idedlu.

To, co si zde kladu za cil, je Cisté cviceni reflexe. Nejdfive o tom,
co mizeme fict o Evropé jako myslence; ve druhé casti se pokusim
zhodnotit poslani cirkve v Evropé, ¢im dosud je a ¢im ma byt.

Mam pocit, ze zde budou taci, kteti se v§im, co feknu, budou sou-
hlasit, a taci, ktefi souhlasit nebudou. Na konci svého mandatu vSak
chci svobodné tict, co si myslim, protoze opa¢né jednani by se v na-
Sem hlubokém pratelstvi jevilo jako zvlastni.

1 Vychodni Timor v Asii byval portugalskou kolonii. [Pozn. piekl.]
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Co tedy Evropa je?

O tomto tématu existuje mnozstvi literatury a uskutecnil se znacny
pocet konferenci. Mnoho d¢l vznikalo na zacatku 20. stoleti a pak po
druhé svétové valce a tento trend se vraci. V mezicase lidé zili vice
méné podle téchto myslenek a poslusni realité. Jako vychozi mezi
mnoha tivahami, jimiz se 1ze zabyvat, beru myslenky George Steinera
z jeho utlé knihy o evropské identité. Nabizi bezpochyby velice zaji-
mavy navrh, ale vyzaduje protinavrh, nebo alespon doplnéni.

Steiner tvrdi, Ze existuje pét prvka, které mohou identifikovat Ev-
ropu a které ji odliSuji od ostatnich kontinentt:

a) Kavarny. Mista, kde se lidé druzi, kde intelektualové spolecné travi
Cas, kde se setkavaji politici a umélci. Jsou to mista, jak fika, otevie-
na vSem, zaroveinl jsou to jakési kluby, kde se schazeji a travi Cas
lidé, kteti sdileji stejné myslenky nebo radi konverzuji o urcitych
tématech. Jaka kava se pije nebo co se ji, se lisi od zemé k zemi, ale
kavarny existuji viceméné po celé kontinentalni Evropé?, nebo jak
tika, ,,od Pessoovy oblibené kavarny v Lisabonu k odéskym kavar-
nam, v nichz strasi zlocinci Isaaka Babela. Od kodariskych kavaren,
které pii svych soustiedénych prochazkach mijel Kierkegaard, ke
kavarenskym pultim v Palermu.® Nakreslete mapu kavaren a zis-
kate zakladni obrysy Myslenky Evropy*. Ukazuji déleni spole¢nosti
a znazornuji kulturni dynamiku kazdé epochy. Mistni lidé se v nich
setkavaji s navstévniky, jedni si jen ve spéchu daji kavu, zatimco jini
ze svych stolil vytvari mista rozhovort, schlizi nebo studia.

b) Evropa byla a jesté dnes je tvarovana lidskou chizi. Je to krajina
lidského rozméru, polidsténa na dimenzi ne ptili§ dalekych pésich
pochodt. Evropsky kontinent ma vSude obce, a proto je mozné jej
prechazet pésky a pokazdé prespat ve vesnicich ¢i méstech. Nema-
me obrovské pousté nebo nekonecné pralesy, jako je tomu na jinych
kontinentech.

¢) Nazvy ulic anamésti, které jsou spojeny s historii a kolektivni pame-
ti skrze jména velkych statnikd, spisovatelll, basnikd, hudebnik?.

2 Co se tyée teritoria, Portugalci na rozdil od Cechi rozliguji kontinentalni
Evropu a ostrovy, které jim také patii. [Pozn. ptekl.]

3 George Steiner, Myslenka Evropy, in: George Steiner a myslenka Evropy.
Olomouc 2006, 49.

4 Viz pozn. 3. [Pozn. prekl.]
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V Novém svété — naptiklad ve Spojenych statech — jsou jiz ulice
vétSinou Cislované!

d) Pak je zde dvoji dédictvi Athén a Jeruzaléma. Podle nadzoru Steine-
ra, jehoz pohled nesdilim, nikdy nedoslo k jeho sjednoceni a tato
dvé mésta se vzdy drzela daleko od sebe. Faktem ale je, ze cela
evropska axiologickd matice je v kazdém ptipadé poznamenana
fadou spole¢nych hodnot, z nichz vychazi védomi lidskych prav.
Bez tohoto dvojiho dédictvi by byla nepiedstavitelna.

e) Védomi konecnosti civilizace, eschatologicka perspektiva, ktera
doprovazi zpiisob zivota. V zakladu nestoji pouze vnimani lidské
konecnosti, ale to, co Steiner nazyva urcitou pritazlivosti sebede-
strukce, pozorovatelnou v mnoha valkach, ke kterym mezi evrop-
skymi narody dochazelo. ,,Jako by Evropa, na rozdil od ostatnich
civilizaci, vycitila, zZe se jednoho dne zhrouti pod paradoxnim bfte-
menem svych uspéchil, nesoumétitelného bohatstvi a spletitych
cest svych déjin.*®

Tato analyza, byt je velice zajimava, ma pro toho, kdo pfijima
svétlo vychazejici z viry a hledi na zZivot a ukoly, které ma pied sebou,
nékolik slabin.

Je jisté, ze jesté v téze knize Steiner urCitym zplsobem uznava,
ze dualezitou soucast evropské otazky tvoii vztah mezi jednotou a plu-
ralitou. Vi, ze Evropa, jak ukazuje jeho pét bodi, je svym zplisobem
kulturni jednotka, ale zaroven ocenuje, podobn¢ jako jini autofi, to,
na ¢em trva papez FrantiSek, ze Evropa je rodinou narodi. Evropé
je vlastni, ze v jejim zakladu je jednota, nicméné je zasadni nezapo-
minat na to, ze vydrzi pouze tehdy, kdyz piijme rozli¢nost narodu,
kultur a zemi. ,,Raz jazykové, kulturni, spolecenské rozli¢nosti, velice
bohaté mozaiky, ¢asto proméni irelevantni vzdalenost, par kilometrt
v hranici mezi dvéma svéty.”

K nejveétsim soucasnym kulturnim vyzvam patii snaha o vyjadre-
ni jednoty v rozmanitosti. Populismus a nacionalismus jsou extrémy
neschopné vytvaret harmonii, ktera by mohla zajistit jednotu. Kdyz
politici trvaji na tom, aby se Evropa vice projevovala, co tim mys-
1i? Méné kulturni rozmanitosti? Utok na identitu kazdé zem&? Nebo
predpokladaji dualismy, na jejichz zaklad¢ soudi, Ze muZze existovat

5 Tamtéz, 64.
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politicka a ekonomicka jednota nezavisla na realité rodin, vesnic ¢i
mest a tradic? A kdyz nékdo brani narodni identitu, podporuje dialog
s druhymi, pfijima, ze odliSnost druhého jej od ostatnich neizoluje,
nybrz predpoklada spolupraci a vzajemnou zavislost? Soudim, ze v po-
larizovaném svété jsou lidé zodpovédni za Siteni nacionalistického so-
bectvi propagatory homologace. A ti, kdo vedou druhé — a to nemluvi-
me o téch, ktefi maji skryté ekonomické ¢i duchovni umysly — k tomu,
aby trvali na vétsi kulturni homologaci, jsou povzbuzovani témi, kdo
se uzaviraji dialogu. Zda se mi, Ze kdyz papez Frantisek vyzyva k dia-
logu, nemluvi pouze o metodé jak dosdahnout ekonomického rozvoje,
nybrz o zplisobu Zivota, kde mohou jednota a pluralita spole¢né zit.

Kdyz se vratime ke Steinerovi a jeho popisu Evropy, soudim, ze
bychom m¢li jeho analyzu vylepsit. Pohledem viry vidime lépe. Pie-
devsim vidime Iépe to, co je spolenym dobrem Evropant. Nas vede
laska ke vSem, nebo by tomu tak alespon mélo byt. Nic proti ideam,
ale myslenka kiestanské Evropy neni ur€ovana predpojatosti ¢i ideo-
logii, nybrz zjevenou Pravdou, laskou ke konkrétnimu ¢lovéku, roz-
poznavanim Bozi prozfetelnosti. Mam za to, ze Steinerovy myslenky
muzeme v nékterych bodech opravit a doplnit — myslenkami, které
budou jesté priléhavejsi k realité.

ad a) Jsou-li kavarny zajimavym obrazem a ve Steinerov¢ inter-
pretaci vyjadiuji, jak dtlezité je setkavani mezi sousedy a navstév-
niky pro zptisob, jakym se Evropané chovaji ve vztazich mezi sebou
a ke spolecnosti obecné, a je-li pravdou, ze se navzdory odlisSnostem
nachazeji od severu k jihu a od vychodu k zépadu, jak nevidét, ze
by bylo tieba uvést také dalsi mista setkani. Kdyz cestujete po Evro-
p€, poznate, Ze hlavnim mistem setkavani v jejich méstech a ptede-
v$im vesnicich nejsou jen a vzdy kavarny, ale daleko ¢astéji ndmésti
a zvlaste kostely. Pro¢ evropské kultufe nikdy nestacilo setkani mezi
lidmi, ale lidska setkavani byla vzdy vclenéna do setkani s Bohem?
Bohem, ktery neni v nicoté ¢i ve vzdaleném nebi, ale ktery vstupuje
do kazdodenniho zivota. Je to Buh, kterého lze potkat a ktery nas
vede k setkavani s druhymi. Béhem téchto setkani se zaroven fesi
naléhavé problémy i diskutuji velké myslenky, zada se o kazdodenni
chléb a uci se zit pro vécnost.

Se Steinerem budu souhlasit v tom, Ze Evropa v sobé nese formy
setkavani, které neni ani masove, ani individualistické. Je ji vlastni spo-
le¢enska dimenze, kterou Evropané dosvéd¢uji svym zivotnim stylem,
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vykazuji vsak také otevienost transcendentnu, hledani krasy, aby chva-
lili Boha, a v kone¢ném dutsledku ustfedni roli kiestanského spolecen-
stvi jakozto faktoru spojovani a sluzby spolecnosti. Soucasti tohoto
vztahu mezi bozskym setkanim a lidskym setkanim nejsou pouze kos-
tely a farnosti, nybrz také sit” skutkd milosrdenstvi, kterou cirkev vSude
podporuje a ktera je opravdovym mistem setkani a sdileni, kde je ptijat
chudy, bezmocny, ptistéhovalec, kde mu mistni spolecenstvi poskytuje
pomoc a on nabizi své kulturni dédictvi a zivotni zkusenost.

Poté, co jsem v poslednich deseti letech cestoval po celé¢ Evropé,
mohu konstatovat, Ze kostely a dilo cirkve i1 v sekularizované dobé
jsou skute¢nym mistem setkani. Nejsou jim pouze kavarny. Nicmé-
né jisté je, ze se v prubchu poslednich stoleti Evropa sekularizovala.
Ackoli se nejedna o jednoznacny proces, je to néco, co urcuje zptsob,
jakym Evropané ziji, setkavaji se mezi sebou, a co dava smysl jejich
zivotim. Nékdo tvrdil, Ze funkci velkych katedral a farnich kostell
jakozto mist setkani na zacatku 20. stoleti prevzala naddrazi — v rdm-
ci demokratizace snu o cestovani a poznavani jinych svétl. Jiz v po-
loving 20. stoleti vidime, ze ve velkych méstech se misty setkavani
stala obchodni centra a konzum se stal Zivotnim idedlem. A kone¢né
na zacatku 21. stoleti jsme svédky ptechodu na socidlni sité, jez se
vzrustajicim individualismem a technologickym vyvojem ptedsta-
vuji nové idealy. Myslenku, Ze se lidé na socialnich sitich setkavaji,
je tieba ditkladné provétit, ponévadz si nejsem jist, zda tato setkani
budou schopné nahradit ta realnd, fyzicka! Kdyz si to shrneme, tak
lze tict, Ze Evropa je mistem setkavani. Zmizi, pokud se Evropané
prestanou setkavat a zacnou myslet pouze na konzum a zit ve virtu-
alnich vztazich.

ad b) Ke druhému Steinerovu bodu mam také nékolik poznamek.
Stejné jako on mizeme fict, Ze Evropu charakterizuje krajina s lid-
skou dimenzi, ponévadz mezi mésty a vesnicemi jsou kratké vzdale-
nosti. Tento aspekt také poukazuje na ptvod ekonomického rozvoje
kontinentu a snadnost, s jakou rozlicné narody, které sem prichaze-
ly, rychle vstupovaly do vzdjemnych vztahti. Nelze nevzpomenout,
alespon v Evrop¢, ktera byvala fimska, silnice spojujici vSechna du-
lezitd mista impéria a umoznujici neustaly kontakt. Nebyl to vSak
jen obchod. Ostatné Steiner sam to také tika: ,,Zdolani vzdalenosti
je zde ve vetsing ptipadd v lidskych silach, ujde ji pési cestovatel,
poutnik do Compostely, promeneur, at’ jiz solitaire, nebo ¢len druziny
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poutnikt.*® Mnohé naSe pési tiry jsou ve skute¢nosti pouté. Pouté
jsou soucasti myslenky Evropy. A je velice zajimavé objevovat, ze
dnesni Evropané se znovu vraceji k pésimu putovani mezi poli i pies
hory, ale také Ze se v pastoraci evropskeé cirkve jiz n€kolik let mohutné
$ifi mySlenka pouti, at’ uz pésich, nebo na kole, jako moznost setka-
ni s Bohem, s cirkvi i se sebou samym. Neni divu, ze Rada Evropy
ma komisi, kterd sleduje evropské kulturni cesty. JistéZze je mozné
o téchto cestach premyslet a prozivat je s umyslem pésiho putovani
nebo ziskani zkuSenosti vyjiti z méstského stresu. Zda se mi vsak, ze
myslenku pésiho putovani pro putovani samotné v evropské historii
nenalezneme. Evropou, kterou se putuje a o které hovoti Steiner, pro-
chézeji lidé, kteti jdou za néjakym cilem: aby navstivili pfibuzného,
aby uskutecnili obchod, aby dosli na poutni misto. Prave toto spojuje
myslenku putovani s myslenkou pokroku. Aby cesta mé¢la smysl, nut-
né potiebuje cil! V sekularizované Evrop¢ vsak cile mizi, jak mtizeme
pozorovat. Pokud zivot chapeme jako pout, pak prochazime jednotli-
vymi etapami pfijeti smérem k cili, kterym mize byt poutni misto,
hrob svétce nebo pouze hezké misto, coz ukazuje na to, ze se lidské
srdce, jak si to evropsti kiestané vzdy pripominali, touzi setkat s véc¢-
nym a bozskym. A ponévadz vzdalenost je mozné ptekonat, je patrné,
ze muzeme nalézt to, po ¢em touzime. Snazit se porozumét Evropé,
aniz bychom si toto uvédomovali, a tvafit se, Ze jsme pouze poutnici,
ktefi se potuluji po cestach, znamena nepochopit pravdu o ¢lovéku,
jehoz se tento ptibeh tyka.

ad ¢) Kdyz Steiner hovoti o nazvech ulic a fika, Ze ptipominaji his-
torii, poukazuje tim na zasadni skutecnost naseho kontinentu, tedy
na uznani historické pameéti v n¢kolika tisiciletich a na pochopeni, ze
nasi historii uréovali konkrétni lidé. Timto ovSem nechceme fict, Ze
mame ziistat uvéznéni v minulosti. Papez FrantiSek mnohokrat pfi-
pominal, jak je dulezité, abychom neztraceli pamét. Vzdyt minulost
je soucasti dneska, pfipomina nam hodnotu svobody, a tudiz nas ¢ini
zodpoveédnymi za budoucnost. Jak fekl Guardini, kdyz mluvil o Evro-
p¢: ,,Z Evropy pochéazi myslenka svobody — ¢loveka stejn€ jako jeho
dila; pfedevsim na ni bude spocivat starost o ¢loveka, aby tvaii v tvar
svému dilu dosahl svobody.*”

6 Tamtéz, 51.
7 Romano Guardini, Europa. Compito e destino. Morcelliana 2004, 26.
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Ptipominat si nase vyznamné predky nam pomaha chapat dulezi-
tost svobody. Evropané nejsou fatalisté ani deterministé! To proto, ze
existovali a existuji lidé, kteti podporovali ¢i naopak ohrozovali Zivot,
coz meéni sméfovani déjin. V dobrém i ve Spatném! Nicméné se mi
zda, ze Steiner ve své reflexi zapomind, ze jména ulic nepfipominaji
jen ,.statniky, vojevtidce, basniky, umélce, skladatele, védce a filozo-
fy“8, ale také svétce nebo udalosti spojené s kiestanskymi svatky. Ne-
jenom schopnost lidi, ale i otevienost Bohu a vérnost Bozimu volani
zpusobuji, ze spole¢nost, zemé a Evropa jsou tim, ¢im jsou. Je jisté,
ze v priubéhu déjin existovala obdobi, kdy byli svétci vice uctivani nez
dnes, a Ze je dnes vice novych ulic oznacovano jmény védci, politikl
¢i generalil, nicméné prave proto, ze jména ulic a vesnic tu zlstavaji,
muzeme vidét mnozstvi svétct, kteti budovali Evropu. A nejsou to
jen davni svétci. Jméno sv. Jana Pavla II. nese tolik ulic a namésti
po celém kontinenté. Vyznaénym piikladem pro nas je skute¢nost,
ze CCEE ma své sidlo v St. Gallen, ve Svycarském méste, které nese
jméno irského svétce.

Je tedy potieba upozornit, ze na jednu stranu Evropu chapeme
vzdy ve spojeni s jeji historii a tuto historii nepiedstavuji anonymni
socio-ekonomicka hnuti, ale lidé a skupiny lidi, ktefi pouzivaji svou
inteligenci a podle své vile se rozhoduji. Na druhou stranu nezapomi-
name, ze mezi lidmi, kteti ovlivnili evropskou historii, jsou kiestansti
svétci. Jakykoli pokus o amerikanizaci evropského kontinentu — spo-
jeni uvadéné Steinerem — ktery vede k myslence, Ze dulezité je vyra-
bét, abychom si zajistili pohodInou ptitomnost a pokrok, aby zitfek
byl jesté prijemnéjsi, nakonec evropskou identitu znasiliuje. Znovu
cituji Guardiniho: ,,Evropa vytvotila moderni vek, udrzela si vsak sil-
ny vztah k minulosti, proto na jeji tvafi vedle kreativnich rysi nalez-
neme tisiciletou zkuSenost.*” Jakakoli snaha o vymazani dileZitosti
kiestanskych kotentl, a konkrétné svatych, jak se o to nékteti snazili
béhem diskusi o evropské tstave, je znasiliiovanim historické pravdy,
téze pravdy, ktera je zakotfenéna v srdcich a zivotech Evropant.

ad d) Ve ctvrtém bodu Steiner hovoii o tom, Ze Evropa ma dvo-
ji dédictvi: Athény a Jeruzalém. Ale zpisob, jakym tuto skute¢nost

8 Srov. George Steiner, Myslenka Evropy, in: George Steiner a myslenka
Evropy. Olomouc 2006, 55.
9 Romano Guardini, Europa. Compito e destino. Morcelliana 2004.
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predklada, nesdili vSichni. V jeho pojeti Evropa tato dvé dédictvi
nikdy nesmifila, a proto ¢ini zavér, ze myslenka Evropy je piib&h
o dvou méstech, ktera se nikdy nespojila. ,,Byt Evropanem znamena
pokouset se smifit na moralni, intelektualni i existencialni roving sou-
petici mySlenky, naroky a zivotni postoje obyvatel mésta Sokratova
a mésta [zaiasova.”!° Celé téma uzaviel tim, ze ,,,mySlenka Evropy* je
skute¢né pibéhem dvou mést“."

Soudim, Ze tento odkaz na zaklady evropského mysleni, a tudiz
evropského svétonazoru, je zdsadni, zaroven si vS§ak myslim, ze Steiner
je ovlivnén nekterymi predsudky, jak je zifejmé na konci jeho textu,
kde explicitnim zptisobem Uto¢i na kiestanstvi. S naprosto odlisnym
pristupem k tomuto dédictvi, feknéme teoretickym, ptipomnél papez
Benedikt XVI. v Berling (22. zati 2011) — ptic¢emz piebiral myslenku,
kterou on sam rozvijel pfi mnoha jinych ptilezitostech — Ze Evropa neni
pribéhem dvou mést, ale novym piibéhem, ktery spojuje jejich dédictvi:
,Kultura Evropy vznikla ze setkdni Jeruzaléma, Athén a Rima — ze
setkani viry v Boha Izraele, z filozofické moudrosti Rekii a z pravni-
ho mysleni Rima. Toto troji setkani tvoii vnitini identitu Evropy. Ve
védomi zodpoveédnosti ¢loveéka pred Bohem a v uznani nedotknutelné
dastojnosti clovéka, kazdého cloveéka.” Tudiz setkani, které nalezlo
syntézu, a ne pouze dialektiku ¢i synkretismus. Gadamer'? ve svém
kratkém, ale velice zajimavém textu, ktery zaslal na jedno sympozium
o Evropé, hovoti o nutnosti jednoty a o kulturni rozmanitosti a ptipo-
mina starobylé d&dictvi slovy: ,,Recky starovék a fecko-latinsky svét
fimského impéria, které v tradici bohaté na humanistické a kfestanské
hodnoty utvaieji spole¢né pozadi vSech uceni a cirkvi, a budou jednou
utvaret evropskou kulturni jednotu.”

Tato otazka se stava ¢im dal dulezitéjsi, protoze ve hie neni pouze
teoreticky problém, nybrz, nybrz cely zplsob Zivota a pojimani mo-
ralnich hodnot spolec¢nosti, kterd shromazd’uje vice nez 500 miliont
osob. Podle mého nazoru je dilezité na jedné strané odsoudit vSechny
ideologie, které prekrucuji pravdu o ¢lovéku a vedou k moralni kri-
zi zatim neptedstavitelnych dimenzi; na druhé strané musime stale

10 George Steiner, Myslenka Evropy, in: George Steiner a myslenka Evropy.
Olomouc 2006, 58.

11 Tamtéz, 63.

12 Hans-Georg Gadamer, némecky filozof 20. stoleti, fenomenolog

a Heideggeruv zak. [Pozn. ptekl.]
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opakovat, ze navzdory vSem krizim uréuji zidovsko-ktestanské hod-
noty, stejné jako hledani pravdy charakteristické pro fecké mysleni,
i dnes mnohé z toho, co si Evropané mysli a jak jednaji. Ostatn¢ v tom
spocivalo veliké bohatstvi, které Evropané ptinaseli okolnimu svétu.
Je tudiz priléhavé, ze Steiner odkazuje na tato dvé mésta, nemuzeme
je vSak oddélovat. Nelze zapominat na to, ze tak zvané evropské hod-
noty lze chapat jako plody viry a jako racionalni hodnoty, které rozum
prijima a k nimz svobodné Ine.

Cesky filozof, disident a jeden ze signataiti znamé Charty 77
sepsal cely soubor zamysleni o Evropé¢, ktera jsou nesmirné aktual-
ni. Riké: ,, Evropa, zejména zapadni, ale i ta druhd, vznikla z péce
o dusi — tés psychés epimeleisthai. To je zarodek, z kterého vyrostlo
to, co Evropa byla.“!* A vysvétluje, Ze tato péce o dusi spociva pravé
v hledani pravdy, které se rodi z ohromeni tvari v tvar realité. Ohro-
meni, které rozum drazdi, protoze jej vede k hledani smyslu véci.
Clovéka na jednu stranu pobizi, aby pfijal existenci véci — navzdory
vsem, zvlasté panteistickym a relativistickym nihilismim — a na dru-
hou stranu ho nuti, aby neztstaval u pouhého popisu fenoménti, nybrz
dosel az k pravdé¢ véci. Tato péce o dusi se snoubi s Bozim zjevenim,
které kiestanstvi predklada a ptinasi do déjin.

Etika ur¢ovana hledanim pravdy je vzdy pevné usazena v metafy-
zice a teologii, Ci jeste 1épe, v nabozenské perspektive. Ukazuje se, ze
tuto myslenku je pon¢kud tézké v Evropé prijmout. Snahy ideologic-
ké sekularizace, kterou se ve svych dobach snazil §ifit komunismus
a nyni genderismus, vedly pfi setkani s etickymi tézkostmi ke hleda-
ni univerzalni moralky. Jak ale bez Boha, bez Stvotitele, vysvétlit,
ze existuje lidska ptirozenost? Jean-Paul Sartre ve slavné pfednasce
s nazvem ,,Existencialismus je humanismus®, pfednesené na patizské
Sorbonné roku 1946, vyslovil velmi jasn€, co se pozdéji stalo jeho
dominantni myslenkou, ze totiz nevéfi v Boha, a tudiz je pro néj zcela
ziejmé, ze Cloveék nepochazi z Bozi myslenky. Dosel tak k zavéru, ze
z toho duvodu kazdy ¢lovek existuje predtim, nez vi, ¢im je, ale také
predtim, nez jej n¢jaka podstata definuje. Pro néj existence predchazi
podstaté, z cehoz vyplyva, ze nelze premyslet o n&jaké prirozenos-
ti a prirozeném zakoné predchazejicim vili a pfedevsim o aktivité
kazdého jednotlivce. ,,Takto neni lidské pfirozenosti, protoze neni
boha, ktery ji koncipoval. Clovék je pouze nejen takovy, jak sam sebe

13 Jan Patocka, Platon a Evropa. Praha 2007, 91.
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pojima, ale takovy, jaky sebe chce a jaky sebe koncipuje po existenci,
jaky se chce po tomto vzmachu k existenci; ¢lovék neni nic jiného nez
to, ¢im se udéla. Takovy je prvy princip existencialismu. Toto se také
nazyva subjektivitou.*!

Bez tohoto zékladu by moralka a jeji pravidla vychazely jako vy-
sledek proménlivych konvenci, jakymi jsou rozhodnuti vétSiny, pti-
kazy téch, kdo maji moc, ¢i dohody téch, ktetfi ovladaji ekonomiku.
Piipominat si, ze Evropa jako myslenka se rodi z jednoty Athén, Rima
a Jeruzaléma, vyzniva jako naléhava potieba. V podstaté je ve hie
logika smlouvy mezi Bohem a lidmi. Smlouva, na které jsou zalozeny
mezilidské vztahy a nasledné hodnoty, principy, cile lidského jednani
a mysleni.

Tohle vSe nam pfipomina, ze pravé zde, v Evrope, a skrze tuto
kulturni syntézu vychazejici z pratelského a ve vife prozivaného
vztahu s JeziSem Kristem byla objevovana hodnota lidské distojnosti
a zacCinalo rlst povédomi o tom, Ze nejsou lidé prvni a druhé katego-
rie. V poslednich deseti letech jsem v Evrop¢, témér paradoxné, vidél
vzrustat pocet odkazli na nabozenstvi a postiehti, dokonce ze strany
politikii, o dulezitosti nabozenstvi v lidském zivoté€. Proto si miizeme
pripomenout, ze nedoslo k totalni sekularizaci, jak néktefi pied lety
predesilali. Nemtzeme si vSak nepovSimnout, ze onen zpisob nahli-
zeni na nabozenstvi jako na cosi soukromého, bez ucinku na zivot
a na axiologii, se stal téméef dogmatem. Jde o typ laicismu, ktery se
predstavuje, jako by byl napojen na nabozenskou svobodu, ktery vsak
v praxi pln¢ nerespektuje pravo na vyznavani a svédectvi viry, jak
bylo feceno v Chart¢ lidskych prav. Tento fakt nema pouze nabozen-
ské dopady, nybrz také vliv na zivotni styl. Nelze si nev§imnout, Ze
propagovany individualisticky a konzumni zivotni styl ma tendenci
¢loveka vést k tomu, Ze na smlouvu s Bohem zapomina.

Kdyz v roce 2008 vysttidala financni krizi krize ekonomicka,
bézné se tikalo, Ze je pred nami jeste krize etiky, ztrata davery v dru-
hého a v instituce. Postupné jsme byli svédky, jak se nékteti rozpo-
mnéli, ze eticka krize méla jesté dive kotfen v krizi antropologické.
Clovék v Evropé trpi zvlasté kvili veskerému antiklerikalismu ob&as
ospravedlnovanému htichy ¢lend a instituci cirkve, coz vede nejen
k odmitnuti htichu, ale celé cirkve. Vidime, jak n¢které ideologie
prokazuji svou zaujatost vici kiestanstvi, naptiklad komunisticky

14 Jean Paul Sartre, Existencialismus je humanismus. Praha 2004, 283.
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materialismus, nacionalisticky fanatismus ¢i dekonstruktivismus,
jenz vytvoril genderové ideologie, a obsahuji riizné pokusy defino-
véni ¢lovéka. Zadna ale neni schopna dat mu pravou hodnotu, a tudiz
vedou ke ztraté vnimani zakladu etiky, spoleCenského souziti a smys-
lu pokroku. Papezové Benedikt XVI. a FrantiSek v této debaté zaved-
li a brani myslenku celistvého rozvoje ¢lovéka a hovoti o integralni
ekologii.” Na to v podstaté odkazoval papez Pavel V1., kdyz hovotil
0 ,,adekvatni antropologii®, kterou Jan Pavel II. rozvijel béhem celého
svého magisteria slavnymi katechezemi o teologii téla, svymi proslo-
vy o lidskych pravech a ve svych encyklikach ¢i projevech o social-
nim uceni cirkve. Jak jiz hlasal Jan Pavel II., u této krize ¢lovéka, ¢i
Iépe feceno antropologie, vSak bylo potfeba najit jeji ptivod. Zamyslet
se nad krizi bylo pozdéji krokem k tomu, abychom si piipomnéli, ze
ztrata chapani toho, kym je clovek, vychazi z krize viry a z pojeti
lidstva, které se rodi, Zije a umira nezavisle na Bohu.

Vzhledem ke vSemu vySe feCenému nemtzeme nevidét vztah
mezi tzv. krizi Evropy zesilenou dezorientaci ohledné jeji budouc-
nosti a rostoucim skepticismem ohledné Evropské unie, a obecnéjsi
antropologickou krizi, ptesnéji krizi viry. Vidime, Ze jsme svédky
narustajiciho etického ,,unaseni proudem®, jez je sankcionovano za-
kony projednavanymi v parlamentech, a ob¢as dokonce schvalenymi
v referendech, které jdou proti lidské dustojnosti, proti pravdé o man-
zelstvi a roding. Vidime spolecenské a politické prosttedi, v némz pa-
nuje stale vétsi nedvéra v politiky kvili riznym ptipadim bezuzdné
korupce a rozliénym projeviim osobniho ¢i narodniho egoismu. Vidi-
me také stale vice se prohlubujici propast mezi lidmi a statem. Toto
vSechno nas privadi k tvaham, ze opustit kofeny rozumu a moralky
usmrti rostlinu a zabrani vytvoteni plodu.

Bylo by vSak chybou v tom vSem vidét pouze upadek a myslet si,
ze neni nadéje. Ve skuteCnosti jedna z véci, nad kterou jsem béhem
téchto let uvazoval, je, ze doslo k postupnému posunu od pouziva-
ni slova ,,krize” ke slovu ,yvyzva“ Jsme v zasad¢ svobodni a krize
nepfedstavuji fatalni zalezitosti, mizeme je chapat jako apely, které
se nas bud’ tykaji nebo ne. V soucasné dobé vsak dochazi k dalsimu
kroku — misto o vyzvach se Casto hovoii o ptilezitostech. Krize se
stava moznosti radikéalni zmény, kterd by mohla piinést nad¢ji a dat

15 Srov. papez FrantiSek, encyklika Laudato si* (24. kvétna 2015), ¢. 155:
AAS 107 (2015).
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smysl lidskym ¢indm, jez budou solidarnéjsi, vice zamétené na dobro
a budou se vice zabyvat pravdou.

To je prilezitost i pro cirkev. Pomysleme na potraty, na eutana-
zii, ale také na to, jak se v nékterych evropskych zemich pohlizi na
migranty, jako by byli bud’ hrozbou ¢i levnou pracovni silou, kterou
mistni spolecnost potiebuje ke svému ekonomickému rozvoji. To jsou
znaky sekularizace spolecnosti. Steiner ma pravdu! Evropa ma spo-
le¢né vnimani hodnot. Pokud to zmizi, oslabi se také to, co Evropany
spojuje. Diskusemi o migrantech, o tématech rodiny a zivota, o pra-
ci a nezaméstnanosti, o korupci a spravedlnosti, o ideologii gender,
o vzdélani, o komunistickém ¢i kapitalistickém materialismu, o mod-
latském zplisobu obrany naroda proti ostatnim a o snahéach redukovat
nabozenskou zkusenost do soukromého prostoru se béhem uplynu-
lych let neustale zabyvali evropsti biskupové. Popirat tuto skute¢nost
znamena zaujatost. Pravdou je, ze ne vSichni byli zajedno, a je také
pravdou, Ze ze zpusobu, jakym se ve vefejné komunikaci prezentu-
ji prohlaseni papeze a biskupii, lze ziskat pocit, ze jedni brani zivot
a druzi zase nezaméstnané. Jednota vSech téchto otazek neni zfejma
a predevsim neni vidét, Ze to, co cirkvi hybe, laska, kterou Biith miluje
lidstvo a kterou cirkev piijala jako poklad a poslani svédcit, je se vSe-
mi témito spoleCenskymi otazkami spojeno. Stoji za to pfipomenout
slova Jeana Daniélou, pro n¢hoz je modlitba politickou otazkou, poné-
vadz vztah s Bohem ovliviiuje cely Zivot! Casto si pfipomindm vétu
Maria Victorina'® z jeho komentare Listu Efezskym, kde 1i¢i svoji
konverzi: ,,Kdyz jsem nalezl Krista, nalezl jsem i sebe jako ¢loveka!*
Kftestanstvi, které by spoc¢ivalo pouze v pravidlech moralky nebo kte-
ré by bylo vice ¢i méné sentimentalni spiritualitou, by nedokazalo
prinaset tuto radostnou zvest pravdy o ¢lovéku a o Bohu.

ad e) Nakonec, souhlasime se ¢tvrtym Steinerovym bodem, Ze
Evropa navzdory své velikosti a v§emu, co vytvotila, dokazala nicit
a destrukci propagovat. Nicméné zde vstupuje do hry kiestanska per-
spektiva. Pfedevsim proto, ze pomaha vidét ve zlu néco, co lze pre-
moci, a ne kone¢ny bod historie. Guardini fekl: ,,UrCité¢ se nemylim,
domnivam-li se, ze autentické Evrop¢ je cizi absolutni optimismus,
dtvéra ve vSeobecny a nezbytny pokrok. Ona uz byla svédkem tolika

16 Gaius Marius Victorinus — fimsky gramatik a novoplatonsky filozof.
[Pozn. prekl.]

387



nenavratnych znic¢eni; byla odpovédna za tolik dlouhych vrazednych
valek, aby byla schopna vnimat tvir¢i moznosti a zaroven riziko,
vlastné spis tragédii lidské existence™.”

Dnes vidime tuto tendenci k destrukci naptiklad v nezodpovéd-
ném zpusobu, jakym se pfijima tlak rtznych lobby k liberalizaci
potratl ¢i eutanazie nebo ke zménam koncepce rodiny. Kvili tomu
vzrostlo vnimani tzv. demografické zimy, na niz upozornovala CCEE
jiz na plenarnim zasedani v Zahiebu v roce 2010. V té dob¢ politi-
ci jesté nebyli ochotni tuto otdzku ptipustit. Dnes jiz neskryvaji své
zneklidnéni. I ti, ktefi se zabyvaji pouze ekonomii, jsou kvili fakttim
a dusledkim demografického poklesu nuceni pfiznat, ze je tieba no-
vym zpusobem podpoftit porodnost. Evropa je spolecnosti, jejiz za-
kladnimi bunkami jsou rodiny. Obcas slySime, jak africti ¢i asijsti,
nebo dokonce latinskoamericti biskupové pripominaji, ze 1idé v jejich
zemich ptikladaji rodiné velky vyznam, a skute¢né je tomu tak. Prava
Evropa v8ak neposkytuje méné. V jistém smyslu byla pfedvojem kon-
cepce rodiny odpovidajici Bozimu planu. Takova politika porodnosti,
ktera by nebyla politikou podporujici rodiny, nebo politika pfijimani
uprchlik@ ¢i migrantt, ktera by je vidéla pouze jako piichazejici pra-
covni silu a nevnimala by naléhavost péce o rodinu a spojovani rodin,
ma tendenci zapominat, ze zakladni bunkou spolecnosti je rodina,
a pojima vse skrze individualistickou perspektivu.

A zde by nemél byt prostor pro pokrytectvi. Zemé, jako Rusko,
ktera chape naléhavost péce o zivot a nutnost kiestanského pohledu
na zivot, nemuize timto zpusobem ospravedlnovat invazi do jiné zemé
nebo anexi uzemi jiné zemé. Stejn¢ jako nedava smysl propagovat
obranu kiestanskych hodnot, pokud neexistuje efektivni propagace
vzdélani, aby se tyto hodnoty staly béznymi v zivoté mladych i vSech
lidi. Nemiizeme také ptijmout nete¢nost k nedostatku solidarity mezi
zemémi. Jako by solidarita byla hnutim pouze jednim smérem a za-
pominalo se, ze ten, kdo v jednéch vécech pomaha, v jinych pomoc
zase prijima. Jsou zemé s bohat§imi ekonomikami a jiné s chudsimi,
ale Evropa ptestava byt sama sebou, pokud misto humanniho pohledu
neni schopna vidét ve vSech zasadni ptispévek ke spole¢nému dobru
a domniva se, ze jedni jsou tu proto, aby urcovali pravidla, a pak dru-
zi, aby je dodrzovali.

17 Romano Gaurdini, Europa. Compito e destino. Morcelliana 2004, 25.
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Steiner tika, ze v myslence Evropy je jista pritazlivost zla, a ma
pravdu. Ale prava Evropa, ktera se rodi ze spojenectvi tfech mést, si
nezoufa. Spole¢nost poznamenana Kristovymi Velikonocemi, které
vsude slavi a v nichz se béhem staleti naucila vidét své vykoupeni,
se nediva pouze na zlo a na destrukci. M4 v sobé realistickou nadéji.
Nadéji, kterd neni utopii ve stylu Jachyma de Fiore, nybrz je plodem
jistoty, ze Buih je pritomen. Nadéji ztraci tehdy, kdyz se tvari v tvar
problémiim a obtizim s jejich feSenim Bohu uzavira. Pak si zoufa, jiz
ani nesni! A dasledkem je Evropa individui! Ne narodt, zemi, rodin!

Zijeme s uréitym védomim koneénosti. Co vSak charakterizuje
Evropany, je fakt, Ze toto védomi vzdy zasne nad velikosti a krasou
zivota. To na jednu stranu vysvétluje lidskou kiehkost, egoismus
a pychu, které dovedly nas kontinent do hriiz tolika valek, na druhou
stranu to vysvétluje dulezitost prikladanou hodnoté kazdého ¢loveka
a apel na osobni obraceni. Kromé toho je to diikkaz, Ze jsme hii$nici,
coz ndm umoziuje vnimat potfebu Spasitele a ptivadi nas to ke Kristu
a ke zvéstovani Krista.

Kardinal Bagnasco pfi riznych pfilezitostech, pificemz posledni
z nich byla na setkani evropskych biskupti vychodnich katolickych
cirkvi, vyjadril presvédceni, ze nadéje, Zze Evropa d4 znovu misto
Bohu, a v disledku toho doda nadé¢ji lidem nasi doby, existuje. Pred-
seda CCEE v Lungro 15. ¢ervna fekl: ,,Navzdory sekularismu — ktery
znamena Zzit, jako by Blh neexistoval — my pastyii uz pozorujeme
znameni nového dne: ve svédomi se vskutku pozvolna probouzi po-
tfeba Boha, Ducha, touha po nové formé¢ Zivota, ktery se nesoustied’u-
je pouze na hmotné statky, na okamzité vysledky a uspéch. Vzriista
touha po vyznavacich viry, schopnych vtélit ji do kazdodenniho roz-
hodovani, ktefi se stanou soli a kvasem dé&jin. Vzmaha se nostalgie,
snad je$té zmatena, po pohledu smérem vzhiru.”

V této zmatené analyze, jez je plodem zamysleni a zazitka prozi-
tych v téchto poslednich deseti letech, se dle mého nazoru, jak jsem
naznacil na zac¢atku, odrazi pocit, ze nékteré véci jsou skutecné tak,
jak tikam, jiné Ze tak Uplné€ nejsou a jsou jesté dalsi, o kterych zde
nehovofim, ale jsou dulezité. V kazdém ptipadé necht je jasné, ze se
zde jedna pouze o urcity typ ptispévku bez vyssich ambici.

Ve druhé, kratsi ¢asti se s vami podélim o to, co obecné fikam,
kdyz se m¢ n¢kdo zepta na cirkev v Evrop¢ a na jeji poslani. Ja jsem
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presvédcen, ze cirkev ma tak silny otisk v evropské identité, Ze je
zodpoveédna za ,,evropanstvi®,

1. Prvni aspekt budu nazyvat jako péci o nitro.

Navzdory veskerému sekularismu nese i nadale katolicka cirkev, spo-
le¢né s ostatnimi kiestanskymi cirkvemi, hlavni zodpovédnost za pti-
tomnost Boha v zivoté¢ Evropant. At jsou mladi nebo stati, duchovni
zivot vétSiny Evropant je kfestansky. Je mozné, Ze je dnes méné téch,
kdo se modli, ale ptedstavme si Evropu bez cirkve a budeme si muset
predstavit kontinent bez Boha, bez Krista, bez evangelia. Co by s na-
$im kontinentem bylo, kdyby kompletné zmizela modlitba, zboZnost,
mista a chvile, kde by dochazelo k péci o nitro a konkrétné k rozho-
voru s Bohem.

Mnoho lidi hovotilo o tom, jak je dilezité, aby Evropa znovu na-
lezla svou dusi. Co by se stalo s lidskym spolecenstvim, at” se jedna
o jakékoli, kdyby jeho ¢lenové méli pouze materialni zajmy? Co vSak
charakterizuje Evropu, neni jen duse, ale i skute¢nost, Ze je tato duse
ktestanska! V Evropé, pokud je skutecné sama sebou, se bere velice
vazné neustalé hledani pravdy, smyslu Zivota, Boha; ale kromé toho
si v Evrop€ nemyslime, Zze Bith mize byt jakykoli, Zze vztah s Bohem
je zbaven rozumnosti nebo ze je pouze otdzkou zakona; v Evropé¢ je
s chvénim a nadSenim pfijimano BoZi zjeveni a zvlasté pritomnost
Boha, ktery se vtélil, zemfel a vstal z mrtvych, aby nas spasil.

Nase spiritualita je navic, jak vime, spojena se zkusenosti, ze v Je-
zi8i jsme spaseni. Cirkev pomaha lidem, aby chapali vnitiné, a ne jen
podle zakona, co je dobré a co je zlé. Kdyby zmizelo védomi hiichu
a nasledkem toho by piestalo byt smysluplné Bozi milosrdenstvi (pfi-
c¢emz by bylo upiednostiiovano urcité zbavovani se viny), Bith by byl
jen kuriozitou, sentimentalnim utésitelem! Ale kdyby védomi hiichu
nebylo spojeno se zkuSenosti milosrdenstvi, zivot by byl tragédii. To
bozské by tfeba jesté mohlo byt nahlizeno, jak tomu je na nékterych
mistech na nasem kontinent¢ i na jinych kontinentech, jako prosta
energie, a ne jako Nékdo, s kym je mozné mit vztah.

Nachazime se tedy pied velikou a skute¢né rozhodujici vyzvou:
dokazat mezi Evropany ozivit a rozvijet tuto kiestanskou niternost.
Dokonce je mozné, ze vétsina téch, kdo ziji v Evropé, se né&jakou
dobu neidentifikuje s kiestanskou virou. Ale pokud budou kiestané
hluboce zakotenéni v osobnim vztahu s Jezisem Kristem, byt je jich
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malo, zajisti pfitomnost ,,evropanstvi“ a nasledkem toho budoucnost
celého kontinentu. Svym zplisobem dé¢lali totéz evropsti patroni,
svatym Benediktem pocinaje!

2. Druhym aspektem diileZitosti kiest’anské viry je spolecensky
Zivot.

Pro pfeziti a navic pro rozvoj dobrého evropanstvi nestaci fict, Ze ¢lo-
vek je tvor spolecensky. Je tieba pochopit, jak se to v plnosti projevu-
je. Jiz jsem o tom trochu hovoftil. Ve vice ¢i mén¢ vzdalené minulosti
prichazely na toto uzemi rozlicné narody. Zpocatku neexistovalo nic,
co by rtiznorodé kultury, které si kazdy s sebou ptinesl, mohlo spo-
jovat. A stalo se, ze postupné vSichni vstiebavali urcité zasady koexi-
stence a ty se staly tvari toho, co miizeme nazyvat evropska kultu-
ra. Navzdory mnoha odliSnostem v jazycich, a dokonce v kulturnich
tradicich, néco velice hlubokého, k ¢emu se vSichni ptidali, zacalo
tyto narody spojovat a umoznilo nejen obchodni vztahy, ale dokonce
manzelstvi a spojenectvi.

Veédet, ze existuje Buih Stvoftitel, je starajici se Otec, je soucasti
evropské identity. Navic je to rozhodujici fakt, ktery vedl k poznani,
ze cilem spolecenského zivota je mir s Bohem, a tudiz se v§emi Bo-
zimi détmi. Existuje uzky vztah mezi touhou po miru a jistotou, ze
Biih, jenz je Panem, je také Otcem, ktery miluje, vychovava a chce
nas mit u sebe. I valky, ke kterym doslo a bohuzel stale dochazi, ne-
jsou vSechny stejné. Ve starovéku vznikaly bud’ z kruté lasky k nasili,
nebo z domyslivé poslusnosti vici bohu valky. Mezi kiestany k nim
dochazelo — a dochazi — a je to povazovano za néco Spatného. Valky
se rodi z hiichu konkrétnich lidi la¢nicich po moci ¢i bohatstvi. Také
proto je po ukonéeni valek mozné se snazit chybu neopakovat. Vsich-
ni kfestané, i kdyz jsou hii$niky, vi, ze nad nimi je Bih a Ze konec-
nym cilem je mir. Tam, kde je htich proti Bohu, je nejednota! Tam,
kam vstoupi kiestanska vira, 1ze nalézt Bozi milosrdenstvi a je mozné
budovat spolecenstvi!

Aby se souziti riznych lidi a narodi stalo redlnou moznosti, mno-
hokrat konkretizovanou v pribéhu evropskeé historie, nezapominejme,
ze kiestanstvi s sebou piineslo také chapani lidské dustojnosti. Jsme
Bozi déti, stvotfeni k jeho obrazu a podobé, jsme svobodné bytosti,
schopné poznat pravdu a milovat. Objev této distojnosti pak vysvétlu-
je, jak se ma zit a jak se ma jednat s druhymi. Spolecenska soudrznost
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ovlivnéna zkusenosti viry je naprosto odlisna od souziti uréovaného
pouze egoistickym a materialistickym pohledem. Jeji trvanlivost je
veétsi. Staci si pfipomenout, Ze zdsada subsidiarity dokonce vstoupila
do smluv Evropské unie, coz ndm ptipomina, jak zdsadné vira ptispé-
la ke spole¢enskému souziti, k respektu i vii¢i nejmensim komunitam
a k ocenéni toho specifického z kazdé zemé, naroda a oblasti.

Z tohoto divodu predkladam své zamysleni a doufam, ze nebude
$patné pochopeno. Nékteii mozna feknou, ze diky Evropské unii je
v Evropé sedmdesat let mir. Pravda je to jen Castecna. A neni tomu
jen kvuli materialistické centralizaci, jiz jsme svédky! Navic jak se
v poslednich letech §ifi etické rozvolnéni spolu s opousténim kies-
tanskych hodnot, tak se zvySuje napéti. Nezijeme v miru, ponévadz
ostatni nam jsou lhostejni, ale ponévadz milujeme druhého a starame
se o n¢ho. To, Ze laska je zakonem zivota, se jasn¢ ukazalo, kdyz Jezi$
Kristus, Btih a ¢lovek, za nas dal sviyj zivot, nauéil nas Zit a umoz-
nil uskutecnit pravdu o Bozim obrazu. Kdo tuto lasku zije, chce, aby
druhy existoval, a brani zivoty nevinnych, jako by to byl jeho vlastni
zivot; pomaha nejchudsim a kona skutky lasky; zaklada nemocnice
a propaguje solidaritu. Tato laska hledd pravdu, vytvari spravedlivé
zéakony, prosazuje svobodu a hleda nové technologie, aby zivot byl
klidngjsi.

Pokud chcete dobie pochopit poslani CCEE v cirkvi, musite si
ji spojit ptedevsim s timto bodem. Spolecenstvi vznika tam, kde se
lidé znaji a kde poznavaji hodnotu druhych, a CCEE se snazi vést lidi
k tomu, aby se poznali. Nefikam, Ze by se bez CCEE neznali, jsem ale
presvédcéen, ze diky CCEE biskupské konference kontinentu objevuji
rozli¢nost zkusenosti, kter¢ utvareji jeho historii. Aniz bych chtél ko-
hokoli urazit, vidim, Ze obcas i samotné cirkvi v Evrop¢, stejné jako
statim, hrozi, ze budou piedstirat, Ze jsou zde ti lepsi a ti horsi na za-
klade€ vngjsich kritérii, jakymi jsou bohatstvi, pocet véticich, myslen-
ka, Ze jsou zem¢ rozvinutéjsi ve srovnani s jinymi. Inu, nase evropska
instituce se snazi svolat v§echny, aby diskuse neprobihala pouze mezi
témi, kdo se znaji. VSichni vime o diskusi naptiklad na téma migrace
nebo gender ideologie, mezi témi, kdo tvrdi, Ze je tfeba silného a spo-
le¢ného hlasu vsech biskupskych konferenci, a lituji, Ze k tomu nikdy
se zamyslenou vitalitou nedojde, a témi, kteti uptednostiiuji hlubsi in-
terni debatu, aby byly vyslechnuty vSechny hlasy, byt’ by pak externi
komunikace vyznéla s takovou silou. Co je ale u¢inngj§i? Rict nédco
velice silného, co ale nekoresponduje s tim, co vSichni citi, a co tudiz
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nejenze vSechny demotivuje, ale jesté spis zpusobi, ze v cirkvi vznik-
ne valka? Anebo pomalé budovani, které je vSak dobfe postaveno na
spole¢ném pohledu osviceném virou a vyjadfeném slovy a koncepty,
pod které se vSichni mohou podepsat?

Jesté k tomuto zasadnimu piispévku cirkve Evropé vcerejska
i dneska: je to hodnota, kterou ptisuzuje rodiné vzniklé na zakla-
d¢ manzelstvi muze a zeny. Tak se zplsob Zivota charakterizovany
laskyplnymi vztahy vychazejicimi z planu vepsaného do pfirody
Stvoritelem, ktery kiestané postupn¢ dokazali oziejmit vSem skrze
svédectvi svatych a slova osvicend Duchem Svatym, stane kazdému
vlastni skrze rodinu. Soucasti Boziho planu je, aby laska spojovala par
a davala zivot détem, to ale nebylo vzdy samoziejmé. Nez se nékte-
i setkali s JeziSem Kristem, znamenaly pro n€ rodiny a klan pouze
zpusob preziti. Je plisobivé, jak neoddiskutovatelné je cirkev v Evropé
velkou propagatorkou pravdy o roding, jak je velkou oporou rodinam
v tézkych chvilich, v citovych, ekonomickych a socidlnich krizich.
Cirkev bojuje proti proudu. Obc¢as pokousena, aby ustoupila, jindy
aby to vzdala a spokojila se s tim, Ze bude skupinkou privilegova-
nych. Ale kdyZ odhlédneme od pokuSeni, ve vétsiné piipadi vidime,
ze kdyby cirkev v pastoraci, v zakonech, ve véde, vzdélavani nepod-
porovala rodinu a jeji pravdu, jiz bychom se ocitli ve vice nasilném
a individualistickém prostiedi. Moje pfesvédceni je, ze pravda vyjde
na povrch a ze opravdova spolecenstvi kiestanskych rodin budou sku-
ten¢ rozpoznana jako svétlo a stil ve smutném svété bez chuti.

3. Tiretim zasadnim prispévkem cirkve Evropé je otevienost svétu.

Kftestanskd Evropa si je védoma, Ze co ptijala, ma sdilet, a ze v Bozim
srdci je touha, aby vSechny narody byly sjednoceny. Ona je dobrou
ukazkou globalizace, kde v centru nejsou partikularni zajmy, ale dob-
ro vSech, a solidarita ptikazuje vice nez jen nespoutanou touhu po po-
kroku. Sekularizovand Evropa maximalné premysli v ramci kalkulu,
zajmu, a podporuje stabilitu, ale to je spiSe kvuli tomu, aby zajistila
svlj rozvoj, nez aby zvéstovala néco dobrého. A takto prestava byt
sama sebou a nakonec imituje jinou logiku a rozpada se. Tato otevie-
nost sveétu urcovala celé evropské dé€jiny a definuje jeji identitu.
Mizeme fict, ze ne vzdy bylo svaté to, co Evropané provedli ve
sveéte, ze z jejich strany doslo ke spousté zneuzivani. Vime, Ze mnoho-
krat méné prinaseli viru a vice odvazeli bohatstvi. Nebudu to zastirat.
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Urcité ne v§e bylo provedeno dobfe a za mnohé valky byli a jsou zod-
poveédni Evropané. Staci se vSak podivat po svété a vidét, ze vira je
ziva a dulezita v Africe, v Americe a v Asii, abychom konstatovali, ze
misie, ktera vysla z Evropy, pfinesla néco, co ziistalo a vydalo plody.
Ukol vsak neskon¢il. Je naléhavé pokradovat v evangelizaéni misi.
Dnes c¢asto vidime, jak je dtlezité a naléhavé reevangelizovat Evropu,
ponevadz jen tak lze pochopit jeji poslani ve svéte.

Kdyz odstoupim od europocentrismu, jsem presvédcen, Zze Evropa
m¢éla a jesté bude mit néjaké poslani v globalizovaném svéte, jako je
ten nas. Jestlize milost nenici ani ptirozenost, ani kulturu, ale ptivadi
vse, co je pravdivé a dobré k plnosti, pak evangelium zistava jedinym
zpusobem, jak sjednocovat narody s odlisnou kulturou, dokéze ocenit
to, co je vlastni kazdému jednotlivci, a sjednocovat to, co je odlisné.
Mizeme fict, Ze kiestanska Evropa byla rozhodujici pro utvateni vzta-
hi mezi velmi odlisnymi lidmi a narody. Toto fikam jako Portugalec
presvédceny o tom, ze moje vzdélani vychazi z bézné zkusSenosti sou-
Ziti s cizincei, s lidmi z jinych kontinentt a z chuti sdilet s nimi viru.

Poslani $itit evangelium je nevyhnutelné spojeno s novym po-
hledem na zivot a na spolecnost. Kiestanskd Evropa ukazala svétu,
jak vnimat clovéka, spolecenské vztahy a spravedlnost vychazejici
z pravdy o prirozenosti, coz dovoluje celistvy rozvoj ¢lovéka. Prosty
fakt, ze svét dnes uznava hodnotu lidskych prav, je mozny, ponévadz
kiestanska Evropa dokdzala tuto syntézu objevit a sdilela ji.

Tento aspekt upamatovava na spravedlivou metodu misie, ktera
ocenuje veskeré dobro, jez potka, a oCistuje vSe, co je Spatné nebo
nemocné. Misie plodi dialog, ne vSak lhostejnost ¢i relativismus. To,
co se uskutecnilo v Evropé a co svati misionafi ptinesli celému svétu,
zlepsilo zivot a povysilo vSe dobré, co existovalo.

Evropa nemisionafska je Evropa nemocnd, smutna a deprimo-
vana. Jak fika papez Frantisek, je jako stafena neschopna vytvofit
novy zivot! Véfim, ze misionaiska dimenze cirkve je t€sné spojena
s dobrocinnosti, coz je milost a také lidské odhodlani. Jestlize milu-
jeme vSechny muze a Zeny, jak nas ucil Jezis, pak chceme dobro pro
vsechny, a tudiz chceme zvéstovat evangelium celému svétu. Nebude-
me sami sebou, pokud tento impuls v srdci piehlusime! Pokud vsak
prestaneme mit viru, co chceme zvéstovat? Novy svétovy fad? Velmi
dobfe vime, Ze tato utopie, urCitym zplsobem jiz odmitnuta Henrim
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de Lubac v jeho monumentalnim dile'® o duchovnich nasledovnicich
Jachyma de Fiore, je nejen nerealizovatelna, ale nakonec musi byt na-
silnd. A jiz jsme byli svédky toho, Ze v ideologiich jako nacismus
a komunismus neni zadna nad¢je na dobro. Jsem si jist, Zze diive nebo
pozdé&ji se v gender ideologii, v propagaci kultury smrti, v posedlosti
ekonomickym ziskem projevi viditelné nasili. Jiz je vidime a mnohé
dalsi nasili je neviditelné: spolecenska nestabilita, kterou prozivame,
drogy, terorismus, chudoba spojena s nezaméstnanosti, rodinné roz-
pory atd. Cozpak to nejsou formy nasili? Papez nepiestava prorokovat
proti tém, kdo prosazuji jediny styl mysleni, onen novy svétovy tad,
jenz se nemiize nijak mstit, ale z n&jz vychazi tolik proselytismu. Jsem
totiz presvédcCen, ze nejvaznéjsi z proselytismi neni ten, ktery vede
evangelikaly, aby se snazili o konverzi katolikt ¢i pravoslavnych,
a mnohem mén¢ misie kiestant, které zveéstuji muslimiim svoji viru
v JeziSe Krista, ale usili, Castokrat nasilné a manipulativni, v§ech téch,
kdo chtéji, aby se z véricich jakéhokoli nabozenstvi stali nevétici.

Pokud evropské kultura zacne §ifit myslenku svéta bez Boha
a bez ucty k lidskému Zivotu, svét nebude Evropé ptikladat vyznam
a ona ztrati svoji soudrznost.

Z toho vyplyva zavér: nemizeme ztratit misionaiskou vasen, po-
névadz bychom ztratili soudrznost a identitu! Je vSak tfeba k tomu
pristupovat tak, aby misie méla obsah a referencni bod: Jezise Krista.
Zakladem misie je jistota, ze at’ se lidé narodi na jakémkoli misté ¢i
v jakémkoli obdobi, vSichni maji tutéz zizenn po Bohu a zakouseji stej-
né nadseni, kdyz se s JeziSem Kristem setkaji. Je dilezité, abychom se
druhym otevieli, at’ je to ale kvtli pfinaSeni dobra. Jsme-li nemocni
a chceme-li vS§echny nakazit svou nemoci, nedé¢lame dobte. K misii
dochazi tehdy, kdyz se mame dobte a z lasky chceme, aby se také
druzi méli dobie! Jenom tak ma Evropa budoucnost!

18 Henri de Lubac, La Postérité spirituelle de Joachim de Flore. Lethielleux
1979 a 1981. [Pozn. piekl.]
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