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Apostolsky list
Desiderio desideravi
Svatého otce
FrantiSka

biskuptim, knézim, jahnlm, zasvécenym osobam a véricim laikim

o liturgické formaci Boziho lidu

Desiderio desideravi
hoc Pascha manducare vobiscum,
antequam patiar.
(Lk 22,15)

Drazi bratti a sestry,

poté co jsem se uz obratil k biskuplim svym motu proprio Traditionis custodes, oslovuji nyni

timto listem vSechny, abych s vami sdilel nékteré uvahy tykajici se liturgie, kterd je zakladnim

rozmérem Zivota cirkve. Je to velmi rozsahlé téma a zasluhuje po vSech strankdch peclivou

pozornost: nicméné nemam v umyslu se v tomto textu zabyvat danou problematikou

vyCerpavajicim zplsobem. Chci pouze nabidnout nékolik podnétl k zamysleni, abychom

rozjimali o krase a pravdé kfestanského obradu.

Liturgie: ,dnesek” déjin spdsy

2.

o

»Touzebné jsem si pral jist s vami tohoto velikono¢niho beranka, dfive nez budu trpét
(Lk 22,15). JeziSova slova, kterd oteviraji pribéh posledni vecere, nam nabizeji
necekanou moznost vytusit hloubku lasky osob Nejsvété;jsi Trojice k nam.

Petr a Jan byli poslani, aby vSe pfipravili na hostinu velikono¢niho beranka. Avsak celé
stvoreni a celé déjiny — které se konecné zacinaji projevovat jako déjiny spasy — jsou
pfi blizsSim zkoumani velkou pfipravou na onu vecefi. Petr a ostatni jsou u stolu nic
netusi, a prece jsou nepostradatelni: aby jakykoliv dar mohl byt darem, potiebuje
nékoho, kdo by byl ochoten ho pfijmout. Nepomér mezi velikosti daru a
bezvyznamnosti toho, kdo jej pfijme, je zde nesmirny a nem{zZe nas to neprekvapit.
Navzdory tomu je Panovym milosrdenstvim dar svéfen apostoliim, aby ho pfinesli
kazdému c¢lovéku.

Nikdo si na té hostiné misto nezaslouzil, vSichni byli pozvani, lIépe feceno pfitahla je
vrouci JeZiSova touhajist s nimi velikonoéniho beranka. On vi, Ze Berankem téch
Velikonoc je on, vi, Ze je tim velikonoénim berankem. To je ta absolutni novinka oné
vecere, jedind opravdova novinka v déjinach, ktera ¢ini tu vecefi jedinecnou, a proto
,posledni, neopakovatelnou. Ale JezZiSovo nejhlubsi prani vytvofit s nami to
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spolecenstvi, které bylo a stale je padvodnim planem, nemuUze byt naplnéno, dokud
kazdy Clovék ,z kazdého kmene, jazyka, lidu a ndroda” (Zj 5,9) nebude jist jeho télo a
pit jeho krev: proto bude tataz vecere zpritomnovana pfi slaveni eucharistie az do jeho
navratu.

5. Svétto jesté nevi, ale vSichni jsou ,, pozvani k Berankové svatebni hostiné“ (Zj 19,9). Pro
vstup je zapotrebi jen svatebni $at viry, kterd prameni z naslouchani jeho slovu (srov.
Rim 10,17): cirkev ho $ije na miru z latky do béla ,vyprané v Berankové krvi“ (srov. Zj
7,14). NemuUzZeme si doprat ani chvilku oddechu, kdyZ vime, Ze ne vsichni jesté pfijali
pozvani na vecefi nebo Ze nékteti ho zapomnéli ¢i ztratili na spletitych cestach lidského
Zivota. Proto jsem fekl, Ze ,,snim o misijnim rozhodnuti, které bude schopné vsechno
proménit, aby se zvyklosti, styly, harmonogramy, slovnik i vSechny cirkevni struktury
staly pfiméfenou cestou k evangelizaci sou¢asného svéta spise ne? k sebeprezentaci“:?
aby vsichni mohli zasednout k vecefi Berankovy obéti a Zit z néj.

6. Dfive neZ jsme odpovédéli na jeho pozvani — mnohem dfive — touZil po nds: mozna si
to ani neuvédomujeme, ale pokazdé kdyZz jdeme na msi, prvotni dlvod je, Ze nas
pfitdhla jeho touha po nds. Znasi strany moind odpovéd, kterd také znamena
nejnarocnéjsi askezi, je jako vidy odevzdat se jeho ldsce, nechat se jim pfitahnout.
Kazdé nase pfijimani téla a krve Kristovy si on jisté pral pfi posledni vecefri.

7. Obsahem lamaného Chleba je JeZisav kfiz, jeho obét uskuteénéna v poslusnosti lasky
k Otci. Kdybychom neméli posledni vecefi, pfesnéji feCeno obradni pfedzvést jeho
smrti, nebyli bychom schopni pochopit, jak by se smrt mohla stat aktem dokonalého
obradu, ktery je hoden Otce, jedinym pravym aktem obfadu. O nékolik hodin pozdéji
by apostolové mohli vidét vJeZiSové kfizi, kdyby unesli jeho tihu, co znamena
,0bétované télo“, ,prolita krev”: a pravé to si pfipominame pti kazdé eucharistii. Kdyz
se Zmrtvychvstaly vrati, aby |[amal chléb pro emauzské uéedniky a pro apostoly, ktefi
se vratili k lovu ryb — a ne lidi — v Galilejském mofi, to gesto jim otevie oci a uzdravi je
ze slepoty zpusobené hrlzou kfize, aby byli schopni ,vidét” Vzkfiseného a vérit ve
vzkriseni.

8. Kdybychom pfisli po Letnicich do Jeruzaléma a citili touhu nejen mit informace o Jezisi
Nazaretském, ale také se s nim znovu setkat, neméli bychom jinou moZnost nez
vyhledat jeho ucedniky, abychom naslouchali jeho slovim a vidéli jeho gesta zZivéjsi nez
kdykoli jindy. Neméli bychom jinou mozZnost skute¢né se s nim setkdni s nim nez
komunitu, ktera slavi. Proto cirkev vZdy stfezila jako svij nejdrazsi poklad PanGv prikaz:
,To Cinte na mou pamatku.”

9. Cirkev si hned od pocatku uvédomovala, Ze nejde o néjaké byt posvatné predstaveni
vecerfe Pané: nemélo by zadny smysl a nikoho by ani nenapadlo ,zinscenovat” — tim
spiSe pred zraky Marie, Matky Pané — ten vrcholny okamzik Mistrova Zivota. Cirkev
osvicena Duchem Svatym uz od pocatku chapala, Ze to, co bylo vidét na Jezisi, co bylo

! Evangelii gaudium, €. 27, Praha, Paulinky 2014.



mozné vidét ofima a ¢eho bylo moiné se dotknout rukama, jeho slova a gesta,
konkrétni podoba vtéleného Slova, to viechno z néj pfeslo do slaveni svatosti.?

Liturgie: misto setkdni s Kristem

10. V tom spociva veskera plsobiva krasa liturgie. Kdyby pro nas bylo vzkriseni pojmem,
ideou, myslenkou; kdyby pro nas byl VzkfiSeny jen vzpominkou jinych lidi, jakkoli
vyznamnych jako apoStolové, kdybychom nedostali moZnost se opravdové snim
setkat, znamenalo by to prohlasit za vyéerpanou novost toho, Ze Slovo se stalo télem.
Naproti tomu je vtéleni, kromé toho, Ze bylo jedinou novou uddlosti, kterou déjiny
spolecenstvi. Kfestanska vira je bud’ setkani s Zivym Kristem, anebo neni.

11. Liturgie ndm moZnost takového setkdni zarucuje. Nepotfebujeme vagni pfipominku
posledni vecere: potfebujeme se této velere zucastnit, abychom mohli naslouchat
jeho hlasu, jist jeho télo a pit jeho krev: potfebujeme ho. Eucharistie a vSechny svatosti
nam zarucuji moznost setkat se s PAnem JeziSem nechat se zasahnout moci jeho
velikono¢niho tajemstvi. Spdsonosnd moc JeziSovy obéti, kazdého jeho slova, kazdého
jeho gesta, pohledu, citu k ndm pfichdzi ve slaveni svatosti. J& jsem Nikodém,
Samaritanka, posedly v Kafarnau a ochrnuly v Petrové domé, hfisnice, jiz bylo
odpusténo, Ci Zena trpici krvacenim, Jairova dcera a slepy z Jericha, Zacheus i Lazar,
skrze znameni utrpeni nesmrtelny Zije“,3 ndm nadale odpousti, uzdravuje a zachrafiuje
nas moci svatosti. Je to konkrétni zplisob, jak nds skrze vtéleni miluje; jak hasi onu Zizen
po nads, kterou potvrdil na kFiZi (srov. Jan 19,28).

12. Nase prvni setkani s jeho Velikonocemi je udalost, kterd poznamendva Zivot nas vsech,
kdo vériv Krista: nas krest. Neni to mentdlni pfilnuti k jeho mysleni nebo podpis kodexu
chovani, ktery ndm predklada: znamenad to ponotit se do jeho utrpeni, smrti, vzkfiseni
a nanebevstoupeni. Neni to magické gesto: magie je opakem logiky svatosti, protoze
usiluje o moc nad Bohem, a proto pochdazi od pokusitele. V dokonalé ndvaznosti
na vtéleni je ndm dana moznost skrze pfitomnost a pusobeni Ducha zemfit a vstat
z mrtvych v Kristu.

13. Zpusob, jakym k tomu dochézi, je dojemny. Modlitba pfi svéceni kfestni vody* nam
ukazuje, Ze Blh stvofil vodu pravé kvali kitu. Znamena to, Ze kdyz Buh tvofil vodu,
myslel na kiest kazdého z nas a tato myslenka ho provézela v jeho jednani v priibéhu
déjin spasy pokazdé, kdyz chtél s ur¢itym zamérem pouzit vodu. Jako by ji chtél poté,
co ji stvoril, zdokonalit, aby se mohla stat kiestni vodou. A tak ji chtél naplnit pohybem

2 Srov. Lev Veliky, Sermo LXXIV: De ascensione Domini Il,1: ,quod [...] Redemptoris nostri conspicuum fuit, in
sacramenta transvisit» (Kazani LXXIV: O Nanebevstoupeni Pané Il,1).

3 Praefatio paschalis Ill, Missale Romanum 2008, s. 367: «Qui immolatus iam non méritur, sed semper vivit
occisus». (Preface 3. velikonocni: ,,On — Berdanek obétovany — uz neumira, Beranek zabity Zije navéky.”)

4 Srov. Rimsky misal, 2008, s. 532.



svého Ducha, ktery se nad ni vznasel (srov. Gn 1,2), aby v zarodku obsahovala moc
posvécovat; pouzil ji, aby obnovil lidstvo v potopé (srov. Gn 6,1-9,29); ovladl ji tim, ze
ji rozdélil, aby otevrel cestu osvobozeni v Rudém mofi (srov. Ex 14); posvétil ji
v Jordanu tim, Ze do ni ponofil télo Slova naplnéného Duchem (srov. Mt 3,13—-17; Mk
1,9-11; Lk 3,21-22). Nakonec ji smisil s krvi svého Syna, darem Ducha nerozlu¢né
spojenym s darem Zivota a smrti Beranka obétovaného za nas, a nechal ji na nas
vytrysknout z probodeného boku (Jan 19,34). A pravé do této vody jsme byli ponoreni,
abychom jeji moci mohli byt naroubovani na Kristovo télo a s nim byt vzkfiSeni
k nesmrtelnému Zivotu (srov. Rim 6, 1-11).

Cirkev: svatost Kristova Téla

14. Jak nam pFipomnél 2. vatikansky koncil> s odkazem na Pismo, Otce a liturgii — pilife
pravé Tradice — z boku Krista, zesnulého na kfizi, vzeSlo obdivuhodné tajemstvi celé
cirkve.® Paralela mezi prvnim a novym Adamem je prekvapiva: tak jako Bih stvofil Evu
z boku prvniho Adama, poté co na néj nechal sestoupit hluboky spanek, podobné
z boku nového Adama, spiciho smrtelnym spankem, vznika nova Eva, cirkev. Ohromuiji
nas slova, o nichZ si mGZeme myslet, Ze si je novy Adam pfivlastnil pfi pohledu na

Ill

cirkev: , To je konecné kost z mych kosti a télo z mého téla!” (Gn 2,23). ProtozZe jsme
uvérili Slovu a sestoupili do kiestni vody, stali jsme se kosti z jeho kosti a télem z jeho
téla.

15. Bez tohoto zaclenéni nelze v plnosti uctivat Boha. Skutecné existuje jediny ukon
uctivani, ktery je dokonaly a mily Otci, a to poslusnost Syna, jejiz mirou je jeho smrt na
kfizi. Jedind moznost, jak mGZzeme mit Ucast na jeho obéti, je stat se syny v Synu. To je
dar, ktery jsme dostali. Subjektem plsobicim v liturgii je vZdy a pouze Kristus — cirkev,
mystické télo Kristovo.

Teologicky vyznam liturgie

16. Koncilu — a liturgickému hnuti, které mu predchdzelo — vdécime za znovuobjeveni
teologického chapani liturgie a jejiho vyznamu v Zivoté cirkve: jak zasadni byly obecné
principy uvedené v Sacrosanctum Concilium pro zavedeni reformy, tak zdasadni
zUstdvaji i naddle, aby napomohly plné, uvédomélé, aktivni a plodné Gcasti na,’ které
jsou ,prvni a nezbytny zdroj, ze kterého maji vérici Cerpat skutecné krestanského
ducha“®. Timto listem bych chtél jednodu3e vyzvat celou cirkev, aby znovu objevila,
chranila a Zila pravdu a silu kfestanského obradu. Pral bych si, aby krasa krestanského

5 Srov. Sacrosanctum Concilium, €. 5.

6 Srov. Augustinus, Enarrationes in psalmos. Ps 138,2; Oratio post septimam lectionem, Vigilia paschalis,
Missale Romanum, 2008, s. 359; Super oblata, Pro Ecclesia (B), Missale Romanum, 2008, s. 1076.

7 Srov. Sacrosanctum Concilium, ¢. 11.14.

8 Tamtéz, ¢. 14.



obfadu a jeho nezbytné dlsledky v Zivoté cirkve nebyly pottisnény povrchnim a
omezenym chapanim jeho hodnoty, anebo jesté hir jeho zneuzivanim ve sluzbé néjaké
ideologické vize, at by byla jakakoliv. JeZiSova veleknéZska modlitba pfi posledni veclefi
»at vsichni jsou jedno” (Jan 17,21) odsuzuje kazdé nase rozdéleni okolo rozlamaného
Chleba, ,svatosti zboznosti, znameni jednoty, pouta lasky“.?

Liturgie: Iék na jed duchovniho zesvétsténi

17. Opakované jsem varoval pfed nebezpecnym pokusenim pro Zivot cirkve, jakym je
»duchovni zesvétsténi“: rozsdhle jsem o tom hovofil v exhortaci Evangelii gaudium (¢.
93-97) a gnosticismus a neopelagianismus jsem oznacil za dva vzdjemné propojené
zpUsoby, které toto zesvétsténi Zivi.

Prvni redukuje kfestanskou viru na subjektivismus, ktery jedince uzavira ,v imanenci
svého rozumu ¢&i svych pocit(“.1°

Druhy rusi hodnotu milosti, aby spoléhal jen ve své vlastni sily, a ddva tim prostor
,nharcistnimu a autoritafskému elitafstvi, kde se namisto evangelizovani analyzuji
a klasifikuji ti druzi anamisto usnadnovani pfistupu k milosti se plytva energii
na kontrolovani“.1!

Tyto pokrivené formy krestanstvi mohou mit pro Zivot cirkve katastrofalni ddsledky.

18. Z toho, co jsem pripomnél vyse, je zfejmé, Ze liturgie je ze své podstaty nejucinnéjsim
lékem na tyto jedy. Hovorim pfirozené o liturgii v jejim teologickém smyslu, rozhodné
ne — jak to potvrdil jiz Pius XlIl. — jako o slavnostnim ceremonidlu nebo o pouhém
souhrnu zdkonu a nafizeni, kterymi se bohosluzba Fidi.!2

19. Pokud nas gnosticismus nakazi jedem subjektivismu, liturgicka slavnost nas osvobodi
z vézeni sebevztaznosti Zivené vlastnim rozumem a citem: ukon slaveni nepatfi
jednotlivci, ale Kristu-cirkvi, celku véficich sjednocenych v Kristu. Liturgie nefika ,,ja“,
ale ,my“ a jakékoliv omezeni rozsahu onoho ,my“ je vidy démonické. Liturgie nas
neponechdva samotné pfi hledani individualniho zdanlivého poznani Boziho tajemstvi,
ale bere nads za ruku, spole¢né jako shromazdéni, aby nas uvedla do tajemstvi, které
nam zjevuje Slovo a svatostnd znameni. A déla to v souladu s Bozim plisobenim cestou
vtéleni, prostfednictvim symbolické feci téla, ktera md presah do véci, prostoru a ¢asu.

20. Pokud nas neopelagianismus nakazi domnénkou, Ze spasy dosahneme vlastnimi silami,
liturgickd slavnost nas ocistuje tim, Ze hlasa nezaslouzenost daru spasy pfijatého ve
vite. U¢ast na eucharistické obéti neni nase vymozenost, kterou bychom se mobhli
chlubit pfed Bohem a bratry. Za¢atek kazdého obradu mi pfipomind, kdo jsem, kdyz
ode mne vyzaduje, abych vyznal svij hfich, a vyzyva mé, abych prosil blahoslavenou
Pannu Marii, andély, svaté a vSechny bratry a sestry, aby se za mé u Pana primlouvali:

9 Srov. Augustinus, In loannis Evangelium tractatus XXVI, 13.

10 Evangelii gaudium, &. 94.

11 Tamtéz.

12 Srov. Enc. Mediator Dei (20. listopadu 1947), in AAS 39 (1947), s. 532.
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jisté nejsme hodni vstoupit do jeho domu, potiebujeme jeho jediné slovo, abychom
byli spaseni (srov. Mt 8,8). NemUzeme se chlubit ni¢im jinym nez kfizem naseho Pana
JeziSe Krista (srov. Gal 6,14). Liturgie nemd nic spolecného s asketickym
moralizovanim: je to Panlv velikonoc¢ni dar, ktery obnovuje nd$ Zivot, pokud ho
pfijimame s poslusnosti. Do veceradla se nevstupuje jinak neZ skrze pfitaZlivou silu
jeho touhy jist s ndmi velikono¢niho berdnka: ,Desiderio desideravi hoc Pascha
manducare vobiscum, antequam patiar.“— ,Touzebné jsem si pfal jist s vami tohoto
velikonocniho beranka, dfive nez budu trpét” (Lk 22,15).

KaZdy den objevovat krdsu pravdy kiestanského obradu

Musime vsak davat pozor: ma-li byt Iék liturgie ucinny, musime kazidy den znovu
objevovat krasu pravdy kfestanského obfadu. Znovu odkazuji na jeho teologicky smysl,
jak je obdivuhodné popsan v odstavci ¢. 7 v Sacrosanctum Concilium: Liturgie je
Kristovo knéZstvi, které se ndm zjevilo a bylo darovano v jeho Velikonocich, které se
dnes zpfitomnuje a pUsobi skrze znameni vnimatelna smysly (voda, olej, chléb, vino,
gesta, slova), protoze Duch tim, Ze nas ponotuje do velikonocniho tajemstvi, méni cely
nas zivot a stale vice nds pfipodobriuje Kristu.

Nepretrzité objevovani krasy liturgie neni vyhledavanim ritualniho estetismu, ktery si
libuje jen v péci o vnéjsi formality obradu nebo se spokoiji s Uzkostlivym dodrzovanim
predpist. Tim samozifejmé nechci v zadném pripadé schvalovat opacny postoj, ktery
zaménuje jednoduchost s nedbalou bandlnosti, podstatu s nechapavou povrchnosti,
konkrétnost ritudlniho ukonu s pfehnanym praktickym funkcionalismem.

Rozuméjme si: musi se dbdt na kazdy aspekt slaveni (prostor, ¢as, gesta, slova,
predméty, obleceni, zpév, hudba...) a je tfeba dodrzovat kazdy predpis: tato pozornost
by stacila, aby shromazdéni nebylo ochuzeno o to, na co ma pravo, totiz o velikonoéni
tajemstvi slavené podobou obradu, kterou ustanovi cirkev. OvSem ani zarucend
kvalita, ani dodrzovana a pravidla obtradniho Ukonu by nestacily k nasi pIné ucasti.

UZas nad velikono¢nim tajemstvim:
nezbytnd soucdst liturgického ukonu

Pokud bychom nezasli nad velikono¢nim tajemstvim, pfitomnym v konkrétni podobé
svatostnych znameni, riskovali bychom, Ze ocean milosti, ktery zaplavuje kazdy obrad,
nas neprostoupi. Nestaci chvalyhodné Usili ve prospéch lepsi kvality obradu ani vyzva
k niternosti: pokud nepfijme zjeveni kifestanského tajemstvi, vystavuje se riziku, Ze se
omezi na prazdnou subjektivitu. Setkani s Bohem neni plodem individualniho
niterného hledani Boha, ale darovanou udalosti: s Bohem se muzeme setkat skrze
novou udalost vtéleni, ktera pfi posledni vecefi vyusti az do vrcholné touhy byt nami
pozren. Jak mGze dojit k takovému nestésti, Ze se nam vytrati okouzleni krasou tohoto
daru?
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Kdyz hovofim o UZasu nad velikono¢nim tajemstvim, nemam vlbec na mysli to, co se
mini mlhavym vyrazem ,smysl pro tajemstvi“: nékdy se liturgické reformé cini udajné
vytky, Ze tento smysl pro tajemstvi ze slaveni vylouéila. Uzas, o kterém hovoiim, neni
néjaké rozruseni tvari v tvar temné skutecnosti nebo zahadnému ritudlu, je to naopak
UZas nad tim, Ze spasonosny BoZi plan ndam byl zjeven v JeZiSové velikonocni obéti (srov.
Ef 1,3-14), jejiz ucinek nds neustale zasahuje pfi slaveni ,tajemstvi“, resp. svatosti.
Presto zlstdva pravdou, Ze plnost zjeveni nas vzhledem k nasi lidské konecnosti
prevysuje a bude dovrsena na konci ¢as(, az se Pan vrati. Je-li UZas pravy, nehrozi Zzadné
riziko, Ze by se proménéna pfitomnost Boha nevnimala, navzdory blizkosti, kterou
zadalo vtéleni. Pokud by reforma odstranila onen ,smysl pro tajemstvi“, spiSe nez
obvinéni by to byla zndmka zasluhy. Krdsa, stejné jako pravda, vidy vyvolava Uzas, a
kdyz se tykaji Boziho tajemstvi, vedou k adoraci.

Uzas je podstatnou soucasti liturgického Ukonu, protoZe je to postoj téch, ktefi védi,
Ze se ocitaji tvari v tvar zvlastnosti symbolickych gest; je to udiv téch, kteti zakouseji
silu symbolu, ktery se neodvolava na abstraktni pojem, ale obsahuje a ve své konkrétni
podobé vyjadfuje to, co znamena.

Potreba solidni a vitdlni liturgické formace

Zakladni otdzka tedy zni: Jak znovu ziskat schopnost naplno prozivat liturgicky ukon?
Koncilova reforma si to klade za cil. Je to velmi naro¢na vyzva, protoZze moderni ¢lovék
— tfebaZze to neplati pro vSechny kultury stejné — ztratil schopnost vyporadat se
se symbolickym jednanim, které je podstatnym rysem liturgického ukonu.
Postmoderni doba — v nizZ si ¢lovék pripada jesté ztracenéjsi, bez jakéhokoliv ukotveni,
bez hodnot, protoZe je povaiuje za bezvyznamné, zcela osamély uprostred
roztristénosti, kterd nenabizi smysluplny horizont— je stale jeSté zatizena dédictvim,
které ndm zanechala predchozi doba a které sestava z individualismu a subjektivismu
(pfipominaji opét pelagianismus a gnosticismus) a také z abstraktniho spiritualismu,
jenz odporuje samotné prirozenosti ¢lovéka, vtéleného ducha, ktery je proto sam
0 sobé schopen symbolicky jednat a chapat.

Cirkev shromazdénda na koncilu se chtéla konfrontovat s pozadavky moderni doby,
znovu potvrdit védomi, Ze je Kristovou svatosti, svétlem ndrodi (Lumen gentium),
zboZné naslouchat BoZimu slovu (Dei verbum) a pfijmout za své radost a nadéji
(Gaudium et spes) dnesnich lidi. Vyznamné koncilni konstituce jsou navzajem
provazané a neni ndhoda, Ze dulezitd a jedinecna reflexe ekumenického koncilu —
nejvyssiho vyrazu synodality cirkve, jehoz bohatstvi jsem povolan spolu svami
spravovat — zacala od liturgie (Sacrosanctum Concilium).

Na zavér druhého zasedani koncilu (4. prosince 1963) se sv. Pavel VI. vyjadfil takto:
,Ostatné, tato vasniva a slozita diskuse nezlistala bez hojného ovoce: ve skutecnosti
toto téma, které bylo projedndvano na prvnim misté a v jistém smyslu je v cirkvi
prvotfadé jak svou povahou, tak dustojnosti — mame na mysli posvatnou liturgii —,



dospélo k stastnému zavéru a dnes bude slavnostnim obrfadem uvedeno v platnost.
Z tohoto dlGvodu se nase duse upfimné raduje. Tim uzndvame, Ze byl respektovan
spravny fad hodnot a povinnosti: tim jsme uznali, Ze ¢estné misto musi byt vyhrazeno
Bohu; Ze nasi prvni povinnosti je vzyvat v modlitbach Boha; Ze posvatna liturgie je
prvotnim zdrojem oné boZzské vymeény, v niz se nam sdéluje BoZi Zivot, je to prvni Skola
nasi duse, je to prvni dar, ktery musime dat kfestanskému lidu, sjednocenému s nami
ve vife a vytrvalé modlitbé; a konecné, prvni vyzva pro lidstvo, aby rozvazalo sv(ij némy
jazyk ve svatych a upfimnych modlitbach a pocitilo tu nevyslovnou silu obnovy ducha,
ktera je hluboce zakorenéna v naSem zpévu Bozich chval a v nadéji lidi, skrze Jezise
Krista a v Duchu Svatém.“13

31. Nemohu se v tomto listu vénovat bohatstvi jednotlivych vyrazl, to ponecham vasemu
rozjimani. Jestlize je liturgie ,vrchol, k némuz sméruje Cinnost cirkve, a zaroven zdroj,
z ného? vyvéra veskera jeji sila“,'* dobfe chdpeme, o co v liturgické otazce jde. Bylo by
banalni chapat napéti, bohuzel pfitomné v souvislosti s obfadem, jako prostou
nazorovou odlisnost v rdmci rizného vnimani jedné formy obfadu. Je to predevsim
ekleziologickd problematika. Nechdpu, jak miZeme tvrdit, Ze uznavame platnost
koncilu —i kdyZ mé trochu prekvapuje, Ze katolik mize predpokladat, Zze tak neucini —
a pfitom nepfijimame liturgickou reformu zrozenou ze Sacrosanctum Concilium, ktera
ukazuje liturgii v davérném spojeni svizi cirkve obdivuhodné popsanou v Lumen
gentium. Proto — jak jsem vysvétlil v listu zaslaném vSem biskuplim — jsem citil
povinnost potvrdit, Zze ,liturgické knihy promulgované svatymi papezi Pavlem VI. a
Janem Pavlem Il. v souladu s dekrety 2. vatikdnského koncilu jsou jedinym vyrazem lex
oranti Fimského ritu“.1>
Odmitnuti reformy, stejné jako jeji povrchni chdpani, nas odvadi od zavazku najit
odpovédi na otazku, kterou znovu opakuji: Jak rozvijet schopnost prozivat plné
liturgicky ukon? Jak i naddle Zasnout nad tim, co se v obfadu pfed nasSima ocima
odehrava? Potfebujeme solidni a Zivotné dulezitou liturgickou formaci.

32. Vratme se jesté do veceradla v Jeruzalémé: rano o Letnicich se rodi cirkev, pocatecni
burika nového lidstva. Jen spolecenstvi muzi a Zen, ktefi jsou smitfeni, nebot jim bylo
odpusténo, Zivi, protoZe on Zije, a pravdivi, protoZe v nich prebyva Duch pravdy, mize
rozevfit Uzky prostor duchovniho individualismu.

33. Pravé spolecenstvi Letnic mliZe lamat chléb v jistoté, Ze Pan je Zivy, vstal z mrtvych, je
pritomny se svym slovem, svymi gesty, obéti svého téla a své krve. Od toho okamziku
se obrad stava vysadnim, nikoli jedinym mistem setkanis nim. Vime, Ze jen diky tomuto
setkani se ¢lovék stava naplno clovékem. Jen cirkev Letnic miZe chapat ¢lovéka jako
osobu, otevienou pro plny vztah s Bohem, stvofenim a bratry.

34. Zde vyvstava rozhodujici otazka liturgické formace. Guardini fika: , Tak je nastinén
i prvni prakticky ukol: za podpory této vnitini promény nasi doby se musime znovu

13 AAS 56 (1964), s. 34.
14 Sacrosanctum Concilium, ¢. 10.
15 (Motu proprio Traditionis custodes, €l. 1.



naucit dostat ndboZenskému vztahu jako lidé v pIném slova smyslu.“*® Pravé to liturgie
umoznuje, to nas formuje. Sam Guardini nevaha potvrdit, Ze bez liturgické formace
reformy vobfadu a v textu pfili§ nepomohou”.” Nemdm vumyslu se nyni
vyCerpdvajicim zpusobem zabyvat bohatym tématem liturgické formace: chtél bych
jen nabidnout nékolik podnétd k zamysleni. Myslim, Ze miZeme rozliSit dva aspekty:
formaci k liturgii a formaci liturgii. Prvni je ve sluzbé druhému, které je zasadni.

35. Je nezbytné najit formacni prostfedky jako studium liturgie: pocinaje liturgickym
hnutim se vtomto ohledu velmi pokrocilo diky cennym prispévkiim mnoha védcl a
akademickych instituci. Nicméné je zapotrebi rozsifit tyto poznatky mimo akademické
prostfedi, a to dostupnym zplsobem, aby kaidy véfici mohl rlst v poznani
teologického vyznamu liturgie — to je klicova a zdkladni otdzka vSech liturgickych
znalosti a liturgické praxe — stejné jako vyvoje krestanského obradu, a ziskal tak
schopnost porozumét eukologickym textlim, dynamismim obfadu a jejich
antropologické hodnoté.

36. Myslim na obvyklost nasich shromazdéni, ktera se schazeji ke slaveni eucharistie v den
Pané, nedéli co nedéli, Velikonoce co Velikonoce, v mimoradnych okamzicich Zivota
jednotlived a komunit, vriznych obdobich Zivota: vysvéceni duchovni konaji
pastoracni ¢innost prvoradého vyznamu, kdyz uvadéji pokiténé vérici do opakujici se
zkuSenosti Velikonoc. Vidy méjme na paméti, Ze celebrujicim subjektem je cirkev,
Kristovo Télo, ne pouze knéz. Poznatky ziskané studiem jsou jen prvni krok k tomu,
abychom mohli vstoupit do slaveného tajemstvi. dDchovni, ktefi predsedaji
shromazdéni, k vedeni bratfi a sester nepochybné cestu znaji, protoZe ji jednat
prostudovali na mapé teologické védy a pak ji také nasledovali ve zkuSenosti Zivé viry,
Zivené modlitbou, rozhodné nejde jen o zavazek, ktery maji dodrzet. V den svéceni slysi
kazdy knéz svého biskupa fikat: ,,Uvédomuj si, co budes délat, napodobuj, co budes
slavit, pfizpUsob svUj Zivot tajemstvi kfize Krista Pana.“18

37. Také studium liturgiky v seminarich musi brat v dvahu mimoradnou schopnost, kterou
ma obrfad sam o sobé, Ze totiz nabizi organickou vizi teologického poznani. Kazda
teologicka disciplina, kazda ze své perspektivy, musi prokazat vlastni vnitini propojeni
s liturgii, diky kterému se zjevuje a uskuteériuje jednota knézské formace.® Liturgicko-
védecky pfistup k teologické formaci v seminarich by mél jisté i pozitivni dopad na
pastoracéni ¢innost. Neexistuje zadny aspekt cirkevniho Zivota, ktery by v ni (liturgii)
nenachazel svQj vrchol a svij zdroj. Spise, nez vysledkem propracovanych program je
celkova, organicka, integrovana pastorace disledkem zasazeni nedélni eucharistie,

16 R. Guardini, Liturgische Bildung (1923) in Liturgie und liturgische Bildung, Mainz 1992, s. 43; it. pfekl.
Formazione liturgica, Brescia 2022, s. 69.

17 R. Guardini, Der Kultakt und die gegenwidirtige Aufgabe der Liturgischen Bildung (1964) v Liturgie und
liturgische Bildung (Mainz 1992) str. 14; it. prekl. L’atto di culto e il compito attuale della formazione liturgica.
Una lettera (1964) v Formazione liturgica (Brescia 2022) str. 33.

18 De Ordinatione Episcopi, Presbyterorum et Diaconorum (1990), s. 95: ,,Agnosce quod ages, imitare quod
tractabis, et vitam tuam mysterio dominicae crucis conforma.”

19 Srov. Sacrosanctum Concilium, €. 16.



zakladu spolecenstvi, do centra Zivota komunity. Teologické chapdni liturgie nam
v zddném pfipadé neumoznuje chapat tato slova tak, jako by se vSe omezovalo na
obradni aspekt. Slaveni, které neevangelizuje, neni autentické, jako neni autentické
hldsani, které nevede k setkani se Zmrtvychvstalym ve slaveni: oboji je tedy bez
svédectvi lasky jako znéjici kov nebo zvucici cimbal (srov. 1 Kor 13,1).

38. Pro duchovni a pro vSechny pokiténé neni liturgickd priprava ve svém prvoradém
smyslu nééim, co bychom mohli ziskat jednou providy: protoze dar slaveného
tajemstvi presahuje nasi schopnost poznani, musi kazdého provazet trvald formace
s pokorou malickych a v postoji, ktery vede k Uzasu.

39. Zavérecna poznamka k seminardm: kromé studia musi nabizet také moZnost proZit
slavnost, ktera by z ritudlniho hlediska byla nejen ptikladnad, ale i autenticka a Ziva, aby
dovolila zakouSet opravdové spolecenstvi s Bohem, ke kterému musi smérovat
i teologické znalosti. Jen pasobeni Ducha muiZe zdokonalit nase poznani BoZiho
tajemstvi, coZ neni otazka mentalniho porozuméni, ale vztahu, ktery se dotyka Zivota.
Takova zkusenost je pro duchovni zdsadni, aby poté, co budou vysvéceni, mohli
doprovazet spolecenstvi na stejné cesté poznani Boziho tajemstvi, které je tajemstvim
lasky.

40. Tato posledni uvaha nas vede k zamysleni nad druhym vyznamem vyrazu ,liturgicka
formace”. Mam na mysli formovani ucasti — kazdy podle svého povolani — na
liturgickém obradu. Také studijni znalosti, o nichZz jsem pravé hovofil, musi slouzit
naplnéni formaéniho ucinku liturgie v kaidém véficim v Krista, aby se nestaly
racionalismem.

41. Z toho, co jsme fekli o povaze liturgie, je zfejmé, Ze pozndni Kristova tajemstvi, zasadni
otdzka pro nas Zivot, nespociva v mentalnim pfijeti néjaké myslenky, ale ve skute¢ném
existencidlnim propojeni s jeho osobou. Liturgie se tedy nezabyva ,znalostmi” a jeji
ucel neni primarné pedagogicky (pfestoZze ma velkou pedagogickou hodnotu,?° ale je
chvalou, dikGivzdanim za obét Syna, jejiz spasonosna moc zasahuje nas Zivot. V obradu
se odevzdavame plsobeni Ducha, ktery v ném kona, dokud nenabudeme Kristovy
podoby (srov. Gal 4,19). Tato formace nds ma pripodobnit Kristu. Opakuji: nejde
o mentalni, abstraktni proces, ale j o to, stat se Kristem. To je ucel, kvali kterému byl
dan Duch, jehoZ plsobeni sméfuje vidy a pouze k vytvareni Kristova Téla. Tak je to
s eucharistickym chlebem, plati to pro kazdého pokfténého, ktery je povolan, aby dar
ziskany kitem, totiz byt ddem Kristova Téla, stale vice naplnoval. Lev Veliky piSe: ,,Nase
Ucast na téle a krvi Kristové nesméruje k nicemu jinému nez k tomu, abychom se stali
tim, co jime.“?!

42. K tomuto bytostnému propojeni dochazi — v souvislosti s vtélenim —svatostnou cestou.
Liturgii tvofi véci, které jsou pfesnym opakem duchovni abstrakce: chléb, vino, olej,
voda, viné, ohen, popel, kdmen, platno, barvy, télo, slova, zvuky, ticho, gesta, prostor,
pohyb, ¢innost, fad, ¢as, svétlo. VSechno stvoreni je projevem BoZi lasky: od té doby,

20 Srov. tamtéz, ¢. 33.
21 Lev Veliky, Kdzdni XII: O Utrpeni Ill, 7.



Vv

co se tatdz laska projevila v plnosti na JeZiSoveé kfiZi, pfitahuje k sobé vSechno stvoreni.
Vsechno tvorstvo je dano do sluzby setkani svtélenym, ukfiZovanym, mrtvym,
vzkFiSenym a k Otci vystupujicim Slovem. Tak se modlime nad vodou, jiz se bude kftit,
ale také nad olejem, ktery bude slouZit jako svaté kfizmo, a prondSime slova pfi
pozdvihovani chleba a vina, plodl zemé a lidské prace.

43. Liturgie oslavuje Boha ne proto, Ze bychom mohli néco pfidat ke krase nepfistupného
svétla, v némz prebyva (srov. 1 Tim 6,16), nebo k dokonalosti andélského zpévu, ktery
vécné zni v nebesich. Liturgie oslavuje Boha, protoze nam pfi slaveni tajemstvi
umoznuje, abychom zde na zemi vidéli Boha, a kdyz ho spatfime, abychom ¢erpali Zivot
z jeho velikonocni obéti: my, ktefi jsme zemfteli pro své viny a byli jsme skrze milost
pfivedeni k Zivotu s Kristem (srov. Ef 2,5), jsme Bozi slavou. Irenej, doctor unitatis, ndm
to pfipomina: ,BozZi slavou je Zivy ¢lovék a lidsky Zivot spociva v patfeni na Boha: jestlize
jiz zjeveni Boha skrze stvoreni dava Zivot vSemu byti, které Zije na zemi, o to vice je
zjeveni Otce skrze Slovo pfi¢inou Zivota pro ty, ktefi vidi Boha!“??

44. Guardini pise: ,, Tim je nastinén prvni ukol liturgické formace: ¢lovék se znovu musi stat

o

zpUsobilym pro symboly.“?3 Toto Usili se tykd kazdého, vysvécenych duchovnich
i véficich. Neni to snadny ukol, protoze se moderni ¢lovék stal negramotnym, symboly
jiz nedokdaze chapat a nema témér potuchy o jejich existenci. To se déje i se symbolem
naseho téla. Je symbolem, protoze je intimnim spojenim duse a téla, zviditelnénim
duchovni duse v fadu télesného, a vtom spociva lidska jedine¢nost, zvlastnost osoby,
kterd neni redukovana na Zadnou jinou formu byti. Nase otevienost vUci
transcendentnu, Bohu, je zasadni: jestlize ji neuzndvdme, nevyhnutelné nas to vede
k tomu, Ze nepozndme nejen Boha, ale i sebe sama. Staci se podivat na paradoxni
zpusob, jakym se zachazi s télem, které je nyni aZ obsedantné opecovavano v honbé
za mytem vécného mladi, redukovano na materialno, kterému je upfena jakakoli
dlstojnost. Faktem je, Ze neni mozné dat hodnotu télu, pokud vychazime pouze z téla.
Kazdy symbol je zaroven silny a kfehky: pokud to nerespektujeme, pokud se s nim
nezachdazi podle toho, ¢im je, roztfisti se, ztraci silu, stdva se bezvyznamnym.

UZz nemdme pohled sv. Frantiska, ktery se dival na slunce — které nazyval bratrem,
protoze ho tak vnimal — vidél ho bellu e radiante cum grande splendore (krasné a zarici
velkou nadherou) a plny GZasu zpival: de te Altissimu, porta significatione.?* Tim, Ze
moderni ¢lovék ztratil schopnost chdpat symbolickou hodnotu téla a vSeho stvoreni,
stava se pro néj symbolicky jazyk liturgie témér nedostupnym. Nejde vSak o to,
abychom se takového jazyka zfekli: neni moziné se ho zfici, protoze si ho zvolila
Nejsvétéjsi Trojice, aby nas oslovila v téle Slova. Spis jde o to, abychom si znovu osvojili
schopnosti pozndvat a chdpat symboly liturgie. Nesmime si zoufat, protoze tento
rozmér je, jak jsem pravé rekl, v clovéku zdsadni a navzdory zlu materialismu

22 Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses 1V,20,7.

23 R. Guardini, Liturgische Bildung (1923) v Liturgie und liturgische Bildung, Mainz 1992, s. 36; it. prekl.
Formazione Liturgica, Brescia 2022, s. 60.

24 Zpév o Stvofeni, Fonti Francescane, €. 263.



45.

46.

47.

48.

a spiritualismu — oba popiraji jednotu téla a v duse — je vzdy pfipraven znovu se vynofit
jako kazda pravda.

Otdazka, kterou si proto klademe, tedy zni: Jak se vratit k tomu, abychom byli schopni
symbol(? Jak se vratit k tomu, abychom je uméli chapat, abychom je mohli Zit? Dobre
vime, Ze slaveni svatosti je — skrze BoZi milost — U¢inné samo o sobé (ex opere operato),
ale to nezarucuje plné zapojeni lidi bez adekvatniho zplsobu, jak se postavit k jazyku
slaveni. Symbolické chapdani neni otdzkou rozumového pozndni, osvojovani si pojmd,
ale je to Zivotni zkuSenost.

Pfedevsim musime znovu ziskat dlvéru ve stvorfeni. Mam tim na mysli, Ze véci — jimiz
jsou svatosti ,vytvoreny“— pochazeji od Boha, k nému sméruji a on je pfijal, zvlasté pri
vtéleni, aby se staly ndstroji spdsy, nositeli Ducha, cestou milosti. Zde vidime odstup
jak od materialistického, tak spiritualistického pohledu. Jsou-li stvofené véci nedilnou
soucasti svatostného ukonu, ktery plsobi nasi spasu, musime se k nim stavét s novym
pohledem, ktery nebude povrchni, bude plny Ucty a vdécnosti. Jiz od pocatku obsahuiji
zarodky posvécujici milosti svatosti.

Dalsi rozhodujici otdzkou — opét s ohledem na to, jak nas liturgie formuje— je vychova
nezbytnd k tomu, abychom ziskali vnitfni postoj, ktery ndam umozZni vnimat a chdpat
liturgické symboly. Vyjadiim to jednoduse. Myslim na rodice a jesté vice na prarodice,
ale také na naSe knéze a katechety. Mnozi z nds si pravé od nich osvojili silu liturgickych
gest — jako napriklad znameni kfize, pokleknuti, vyznani nasi viry. MoZzna to nemame v
Zivé paméti, ale snadno si dokdZzeme predstavit gesto vétsi ruky, ktera uchopi malou
ruku ditéte a pomalu ji doprovazi, aby poprvé vykonala pohyb ve znameni nasi spasy.
Pohyb je doprovdazen slovy, i ta jsou vyslovovana pomalu, jako by chtéla ovladnout
kazdy okamzik gesta, celého téla: ,Ve jménu Otce... i Syna... i Ducha Svatého... Amen.”
to gesto, které jako odév s nim roste a oblékd ho zplsobem, ktery zna jen Duch. Od té
chvile ndm ono gesto, jeho symbolickd sila, patfi, nebo Iépe feCeno — my patfime
tomuto gestu, ono nam dava podobu, jsme jim formovani. Neni tfeba pfiliS mnoho
mluvit, neni nutné o tom gestu pochopit vSechno: je tfeba byt mali jak pfi jeho
predavani, tak pfi jeho pfijimani. Zbytek je dilem Ducha. Tak jsme byli uvedeni do
symbolické reci. O toto bohatstvi se nesmime nechat okrast. Jak rosteme, mizeme mit
vice prostfedkl, abychom mohli porozumét, ale vidy pod podminkou, Ze zlstaneme
mali.

Ars celebrandi

Jeden ze zpUsobd, jak si Zivotné daleZitého porozuméni symbolim liturgie vazit a rast
v ném, je péce o uméni slavit. | tento vyraz lze vykladat rGzné. Objasni se, kdyZz ho
chapeme s ohledem na teologicky smysl liturgie, jak ho popisuje konstituce
Sacrosanctum concilium v €. 7, na ktery jsme se vicekrat odvolavali. Ars celebrandi
nemuUze byt omezovano na pouhé rubrikového aparatu ani ho nelze povaZovat za



napaditou — nékdy nevhodnou — tvofivost bez pravidel. Obfad je sdm o sobé normou
a norma neni nikdy cilem sama o sobé, ale vzdy slouzi vyssi skutecnosti, kterou chce
chranit.

49. Jako kazdé uméni vyzaduje rGzné znalosti.

Predevsim pochopeni dynamiky, kterd popisuje liturgii. OkamZik slavnostniho ukonu je
mistem, kde se skrze pamatku zpfitomnuje velikonocni tajemstvi, aby ho pokrténi lidé
diky své ucasti mohli zakousSet ve svém Zivoté: bez tohoto pochopeni se snadno upada
do vnéjskovosti (vice ¢i méné vytfibené) a do schematismu (vice ¢i méné rigidnimu).
Je tedy nutné védét, jak Duch Svaty pUsobi pfi kazdém slaveni: uméni slavit musi byt
v souladu s plsobenim Ducha. Jen tak se osvobodi od subjektivismu, ktery je
disledkem prevahy osobni citlivosti, a od kulturalismu, ktery pfedstavuje nekritické
osvojeni kulturnich prvkd, jez nemaji nic spole¢ného se sprdvnym procesem
inkulturace.

Nakonec je nezbytné znat dynamiku symbolického jazyka, jeho zvlastnosti a U¢innost.

50. Z téchto strucnych pozndmek je zfejmé, Ze umeéni slavit se nemuze improvizovat. Jako
kazdé jiné uméni vyzaduje vytrvalou praci. Remeslnikovi stadi technika; umélci kromé
technickych znalosti nemUze chybét inspirace, kterd je pozitivni formou vlastnéni:
opravdovy umélec nevlastni uméni ani jim neni ovlddan. Uméni slavit se nenaucime
tim, Ze navstévujeme kurz public speaking nebo presvédcovacich komunikacnich
technik (neposuzuji umysly, vidim Ucinky). Kazdy ndstroj mlze byt uzitecny, ale vzdy
musi byt podfizen povaze liturgie a plsobeni Ducha. Je zapotrebi se slaveni horlivé
vénovat a dat mu moznost, aby ndm samo predalo své uméni. Guardini pisSe: ,,Musime
si uvédomit, jak hluboce jsme jesSté zakofenéni v individualismu a subjektivismu, jak
nejsme zvykli na velké vyzvy a jak nepatrny je nas nabozensky Zivot. Musi se znovu
probudit smysl pro velikost modlitby a také vile zapojit do ni nase byti. Ale cestou
k témto cilim je disciplina, zfeknuti se jemné sentimentality; solidni prace, vykondvana
v poslusnosti cirkvi, ve vztahu k naSemu byti a ndboZenskému chovani.“?> Tak se
naucime umeni slavit.

51. KdyZ na toto téma hovorime, mame sklon se domnivat, Ze se tyka jen vysvécenych
duchovnich, ktefi obfadu predsedaji. Ve skutecnosti je to postoj, ktery maiji zit vSichni
pokrténi. Mam na mysli vSechna gesta a slova, ktera ke shromazdéni patfi: shromazdit
se, dlstojné kracet v prlvodu, sedét, stat, klecet, zpivat, micet, provoldvat slavu, divat
se, naslouchat. Témito zplsoby se shromazdéni ucastni obradu ,jako jeden muz“

(Neh 8,1). Kdyz vsichni spolecné vykonavaji totéz gesto, kdyz vSichni hovoti jednim

hlasem, pocituje jednotlivec silu celého shromazdéni. To je jednota, kterd nejenze

neumrtvuje, ale naopak vychovava jednotlivé véfici, aby objevovali opravdovou
jedineénost své osobnosti nikoliv skrze individualistické postoje, ale s védomim toho,

Ze jsme jedno télo. Nejde o to, Ze bychom museli dodrzovat liturgickou etiketu: je to

spiSe ,,disciplina” — ve smyslu pouzivaném Guardinim —, kterd nds formuje, pokud ji

dodrzujeme s presvédcenim: jsou to gesta a slova, ktera vnaseji rad do naseho

25 R. Guardini, Liturgische Bildung (1923) v Liturgie und liturgische Bildung, Mainz 1992, s. 99.



vnitfniho svéta, davaji nam proZivat pocity, postoje a jednani. Nejsou vyjadienim
néjakého idedlu, ktery by nds mél inspirovat, ale jsou jednanim, které zahrnuje télo
v jeho celistvosti, tedy v tom, Ze je jednotou duse a téla.

52. Mezi ritualnimi gesty, ktera patfi celému shromazdéni, zaujima ticho zcela zasadni
misto. Nékolikrat je pfedepsdno v rubrikdch: celd eucharisticka slavnost je ponofena
do ticha, které predchazi jejimu zacdtku a poznamendva kazdy okamzik slaveni, jak se
postupné odviji. Ticho je pfitomné v Ukonu kajicnosti, po vyzvé k modlitbé, v liturgii
slova (pfed ¢tenim, mezi ¢tenimi a po homilii); v eucharistické modlitbé, po pfijimani.2®
Neni to utocisté, kam bychom se ukryli do vnitfni izolace, abychom jinak témér
neprotrpéli obfad, protoZe nas rozptyluje: takové ticho by bylo v rozporu se samotnou
podstatou obradu. Liturgické ticho je mnohem vice: je symbolem pfitomnosti a
plUsobeni Ducha Svatého, ktery oZivuje cely obradni ukon, a proto ¢asto predstavuje
vyvrcholeni sekvence obradu. Pravé proto, Ze je symbolem Ducha, ma silu vyjadfrit své
rdznorodé pusobeni. KdyzZ se vratime k okamzikm, které jsem uvedl vyse, ticho vede
ke kajicnosti a touze po obrdaceni; probouzi k naslouchani slovu a k modlitbé; vede
k adoraci téla a krve Kristovy; v dGvérném okamziku pfijimani kazdému naznacuje, jak
chce Duch plsobit v nasem Zivoté, aby nas pripodobnil [Amanému Chlebu. Proto jsme
povoldani, abychom s velkou peclivosti vykonavali symbolické gesto ticha: v ném nam
Duch dava podobu.

53. Kazdé gesto a kazdé slovo obsahuji presny ukon, ktery je vidy novy, protozZe se setkava
vidy s novym okamzikem naSeho Zivota. Vysvétlim to na jednoduchém prikladu.
Klekame si, abychom poprosili o odpusténi, abychom pokofili svou pychu, abychom
Bohu odevzdali své slzy, abychom ho snazné prosili o jeho zdsah, abychom mu dékovali
za prijaty dar: je to vzdy stejné gesto, které v podstaté rika, Ze jsme pred Bohem mali.
Nicméné tim, Ze ho vykondvdme v rliznych okamZicich svého Zivota, utvafi nase
hluboké nitro a projevuje se pak navenek v naSem vztahu k Bohu a bratfim. Pokleknout
je tfreba umét, Iépe fedeno Cinit tak s plnym védomim jeho symbolického vyznamu a
potieby vyjadrit timto gestem sviij zplUsob byti v pfitomnosti Pana. Plati-li to vSe pro
toto jednoduché gesto, oc vice to plati pro bohosluzbu slova? Jaké uméni si mame
osvojit, abychom hlasali slovo, abychom mu naslouchali, abychom jim inspirovali svou
modlitbu, abychom mu umoznili stat se Zivotem? To vse si zasluhuje nejvyssi péci,
nikoliv formalni, vnéjsi, ale Zivotné dllezitou, vnitini, protoze kazdé gesto a kazdé slovo
obradu vyjadfené ,,uménim* utvari kfestanskou osobnost jednotlivce i spolecenstvi.

54. Pokud je pravda, Ze ars celebrandi se tyka celého shromazdéni, které slavi, je rovnéz
pravda, Ze vysvéceni duchovni mu musi vénovat zvlastni péci. PFi ndavstévach
kfestanskych spolecenstvi jsem si Casto vSiml, Ze jejich zplsob proZivani obradu je
podminén — vdobrém, ale bohuzZel i ve zlém — tim, jak jejich knéz predsedd
shromazdéni. Mzeme fici, Ze existuji rizné ,,modely” predsedani. Zde je mozny vycet
postojl, které, prestoze jsou navzajem protichGdné, charakterizuji dozajista nevhodny
zpUsob predsedani: pfisnd strohost nebo prehnand kreativita;, zduchovnély

26 Srov. Institutio Generalis Missalis Romani, €. 45; 51; 54-56; 66; 71; 78; 84; 88; 271.



mysticismus nebo prakticky funkcionalismus; ukvapeny spéch nebo zdlraznéna
pomalost; lajddckd nedbalost nebo prehnana vytfibenost; prehnana privétivost nebo
hierarchickd netec¢nost. Navzdory $ifi této S$kdly se domnivdm, Ze nevhodnost téchto
modell md jeden spole¢ny kofen: pfehnanou personalizaci obradniho stylu, ktery
obéas vyjadFuje $patné skryvanou manii byt protagonistou. Casto se to vice projevi,
kdyZ jsou nase obrady prenaseny online, coZ neni vidy vhodné a méli bychom na to
myslet. Rozuméjme, tyto postoje nejsou nejrozsirenéjsi, ale neztidka shromazdéni trpi
timto ,,Spatnym zachdzenim®.

55.0 vyznamu a kifehkosti predseddni by se toho dalo fici mnoho. Pfi nékolika
pfilezitostech jsem se zaméfil na naroény ukol pfednaset kdzani.?” Nyni se omezim na
nékolik SirSich Gvah, opét se zamyslet s vdmi nad tim, jak nas liturgie formuje. Mdm na
mysli obvyklost nedélnich msi v nasich spolecenstvich: hovofim tedy o knézich, ale
implicitné o vSech vysvécenych duchovnich.

56. Knéz proziva svou typickou ucast na obfadu diky daru, ktery obdrZel ve svatosti
knéZstvi: tato typicka Ucast se projevuje pravé predsedanim. Jako vSechny ukoly, které
je povolan vykondvat, ani tento neni primarné ukolem pridélenym spolecenstvim, ale
je spiSe duUsledkem vyliti Ducha Svatého, kterého obdrzel pfi svéceni a k takovému
ukolu ho uschopriuje. Knéz je také formovanim, ze predseda shromazdéni, které slavi.

57. Aby byla tato sluzba vykonavana dobfe — pravé s uménim —, je zasadni, aby si knéz
predevsim Zzivé uvédomoval, Ze je diky milosti zvlastni pritomnosti VzkfiSeného.
Vysvéceny duchovni je sdm o sobé jednim ze zplsobl Panovy pritomnost, ktera cini
kFestanské shromazdéni jedineénym, odlisnym od jakéhokoliv jiného.?® Tento fakt
dava ,svatostnou” hloubku — v SirSim slova smyslu — vSiem gestim a sloviim toho, kdo
predsedd. Shromazdéni ma pravo vnimat v téchto gestech a slovech touhu, Ze Pan
i dnes stejné jako pfi posledni vecefi chce s nami jist velikonoéniho beranka. Hlavni
hrdina je tedy VzkfiSeny, urcité to neni nase nezralost, ktera se pfijetim néjaké role a
néjakého postoje snazi o prezentaci, kterou nem(iZze mit. Sdm knéz je ohromen touto
touhou po sdileni, kterou ma Pan vici kazdému clovéku: jako by byl postaven mezi
JeziSovo srdce planouci laskou a srdce kazdého véficiho, ktery je pfedmétem jeho
lasky. Pfedsedat eucharistii znamenad ponofit se do vyhné Bozi lasky. KdyzZ je ndm dano
pochopit nebo také jen vytusit tuto skute€nost, jisté nemame vice zapotrebi néjaké
direktorium, které ndm uklada vhodné chovani. Pokud to mame zapotfebi, je to pro
obrad, ktery vybira slova, gesta, pocity, a umoziuje nam pochopit, zda odpovidaji
ukolu, ktery maji vykonat, Ci nikoli. Je zfejmé, Ze ani to nelze improvizovat: je to uméni,
které od knéze vyZaduje, aby ho uplatfioval, |épe feceno, aby neustdle rozdmychaval
ohen lasky, ktery Pan pfinesl na tuto zem (srov. Lk 12,49).

58. KdyzZ prvni spolecenstvi lame chléb v poslusnosti Panova piikazu, Cini to pod dohledem
Marie, kterd doprovazi prvni kroky cirkve: ,Ti vSichni jednomysiné setrvavali

27 Viz apostolské exhortace Evangelii gaudium (24. listopadu 2013), &. 135-144,
28 Srov. Sacrosanctum Concilium, €. 7.



v modlitbach spolu se Zenami, s JeziSovou matkou Marii“ (Sk 1,14). Panna Maria ,,bdi“
nad gesty svého Syna, ktera svéril apostolim. Jak ve svém IGné chranila Slovo, které se
stalo télem, poté co pfrijala slova andéla Gabriela, stejné tak znovu chrani v lGné cirkve
gesta, ktera vytvareji télo jejiho Syna. Knéz, ktery na zakladé daru prijatého ve svatosti
knéZstvi opakuje tato gesta, je chranén v liné Panny. Potfebujeme néjakou normu,
ktera by nam fikala, jak se mame chovat?

59. KdyZ se knézi stali nastroji, které maji na zemi roznitit ohen Kristovy lasky, a jsou
chranéni v lGné Marie, Panny, kterd se stala cirkvi (jak zpival sv. Frantisek), nechavaji
na sebe plsobit Ducha, ktery chce dovést k naplnéni dilo zapocaté pfi jejich svéceni.
PGsobeni Ducha jim nabizi moZnost predsedat eucharistickému shromazdéni s bazni
Petra, ktery si uvédomoval, Ze je hfiSnik (srov. Lk 5 1-11), v hluboké pokore trpiciho
sluzebnika (srov. Iz 42n), s touhou nechat ,se pozfit” lidem, jimz byl svéfen pro vykon
kazdodenni sluzby.

60. Pravé samotny obrad vychovava ke schopnosti pfedsedat, opakuji, Ze to neni mentalni
pfijeti, i kdyZ je do toho zapojena celd nase mysl, stejné jako nase citlivost. Knéz je tedy
formovan k predsedani slovy a gesty, které liturgie vklada do jeho ust a do jeho rukou.
Neusedd na trlin,? protoZe Pan vladne s pokorou toho, kdo slouZi.

Neprebird ustfedni misto oltare, ktery je znamenim Krista, z jehoZ probodeného boku
vytryskla voda a krev, zdroj svdtosti cirkve a stfed nasi chvdly a spolecného
dikavzddni.?°

Kdyz knéz pfistupuje k oltari, aby obétoval, je veden k pokore a litosti slovy: ,S dusi
pokornou a se srdcem zkrousenym prosime, BoZe, abys nas pfijal: at se dnes pred
tebou staneme obéti, kterd se ti zalibi.“31

NemlzZe si o sobé néco namyslet kvali svérené sluzbé, protoze liturgie ho vybizi, aby

prosil o ocisténi ve znameni vody: ,Smyj ze mé, BoZe, mou nepravost a ocist mé od

h¥ichu.“3?

Slova, ktera liturgie klade do jeho ust, maji rlizny obsah, ktery vyzaduje zvlastni tén:

vzhledem k vyznamu téchto slov se od knéze vyZzaduje skutecné ars dicendi. Davaiji

formu jeho vnitfnim pocitlm, tu pfi vzyvani Otce jménem shromazdéni, tu ve vyzve,
kterou se obraci na shromazdéni, tu v aklamaci jednim hlasem s celym shromazdénim.

Ten, kdo predsedd, ma skrze eucharistickou modlitbu — na niz se podileji také vsichni

pokiténi, kdyZ naslouchaji v dcté a tichu a vstupuji s aklamacemi®3 — moc pfipomenout

Otci jménem celého svatého lidu obét jeho Syna pfi posledni velefi, aby se ten

nesmirny dar znovu zpfitomnil na oltari. Na této obéti se podili obétovanim sebe sama.

Knéz nemlze vypravét Otci o posledni vecefi, aniZz by na ni mél podil. NemUze fici:

,Vezméte a jezte z toho vSichni: toto je moje télo, které se za vas vydava,” a neproZzivat

2 Srov. Institutio Generalis Missalis Romani, €. 310.

30 prex dedicationis v Ordo dedicationis ecclesiz et altaris, 1977, s. 102.

31 Missale Romanum, 2008, s. 515: ,,In spiritu humilitatis et in animo contrito suscipiamur a te, Domine; et sic
fiat sacrificium nostrum in conspectu tuo hodie, ut placeat tibi, Domine Deus.”

32 Missale Romanum, 2008, s. 515: ,Lava me, Domine, ab iniquitate mea, et a peccato meo munda me.”

33 Srov. Institutio Generalis Missalis Romani, &. 78-79.



tutéZ touhu obétovat vlastni télo, vlastni Zivot za lid jemu svéreny. Praveé to proziva ve
vykonu své sluzby.

Tim vSim a mnohym dalSim je knéz neustale formovan k obrfadnimu ukonu.
k% k

61. Chtél jsem pouze nabidnou nékolik uvah, které jisté nevycerpavaji nesmirny poklad
slaveni svatych tajemstvi. Zdddm vechny biskupy, knéze a jahny, ty, jimZ je svéfena
formace v seminafich, ucitele na teologickych fakultach a teologickych Skolach,
vSechny katechety a katechetky, aby pomdhali svatému BoZimu lidu ¢erpat z toho, co
vzdy bylo prvotnim zdrojem krestanské spirituality. Jsme neustale vyzyvani k tomu,
abychom znovu objevovali bohatstvi obecnych principl uvedenych v prvnich
odstavcich konstituce Sacrosanctum Concilium a chdpali vnitini pouto mezi prvni
koncilni konstituci a vSemi ostatnimi. Z tohoto dlivodu se nemuzZeme vracet k formé
obfadu, kterou koncilni otcové cum Petro a sub Petro povazovali za nutné reformovat
a pod vedenim Ducha a v souladu s jejich védomim pastyra schvalili principy, z nichz se
zrodila reforma. Svati papezové Pavel VI. a Jan Pavel Il. tim, Ze schvalili reformované
liturgické knihy ex decreto Sacrosancti OEcumenici Concilii Vaticani Il, zarucili vérnost
reformy koncilu. Proto jsem napsal Traditionis custodes, aby cirkev mohla v rGznosti
jazykd pozdvihnout jednu jedinou a stejnou modlitbu schopnou vyjadfit jeji jednotu.3*
Jak jsem jiz napsal, zamyslim tuto jednotu obnovit v celé cirkvi fimského obradu.

62. Pral bych si, aby nam tento list pomohl probudit GZas nad krasou pravdy kiestanského
slaveni, pfipominat si nutnost opravdové liturgické formace a rozpoznat vyznam uméni
slavit, aby slouzil pravdé velikono¢niho tajemstvi a spolutcasti vsech pokiténych,
kazdého ve zvlastnosti jeho povolani.

Vsechno to bohatstvi neni daleko: je v nasich kostelich, v nasich kfestanskych svatcich,
v Ustfednim postaveni nedéle, vsile svatosti, které slavime. Krestansky Zivot je
nepretrzita cesta ristu: jsme povolani nechat se formovat s radosti a ve spolecenstuvi.

63. Proto bych vam rad zanechal jesté jedno doporuceni, abyste pokracovali na nasi cesté.
Vyzyvam vas, abyste znovu objevili smysl liturgického roku a dne Pdné: i to je odkaz
koncilu.3>

64. Ve svétle toho, co jsme pfipomnéli vySe, chdpeme, Ze liturgicky rok je pro nas
prilezitosti rlst v poznani Kristova tajemstvi tim, Ze ponofime svij Zivot do tajemstvi
jeho Velikonoc a budeme ocekdvat jeho navrat. To je skutecnd trvald formace. Nas
Zivot neni ndhodnym a chaotickym sledem udalosti, ale cestou, kterd nds kazidé
Velikonoce pfipodobnuje k nému a na které s nadéji ocekdavdme pozehnany prichod
naseho Spasitele JeZise Krista.3°

34 Srov. Pavel VI.,apostolska konstituce Missale Romanum (3. dubna 1969), in AAS 61 (1969), s. 222.
35 Srov. Sacrosanctum Concilium, €. 102-111.
36 Missale Romanum, 2008, s. 598: , ... exspectantes beatam spem et adventum Salvatoris nostri lesu Christi.”



65. V plynuti ¢asu, obnoveného Velikonocemi, cirkev slavi kazdy osmy den v nedéli udalost

spasy. SpiSe nez predpisem je nedéle darem, ktery Bah dava svému lidu (z tohoto
dlvodu ho cirkev chrani prikazanim). Nedélni obrad nabizi kfestanskému spolecenstvi
prileZitost, aby se formovalo eucharistii. Nedéli co nedéli slovo Zmrtvychvstalého
osvécuje nas Zivot a chce v nas zpUlsobit to, pro co bylo poslano (srov. Iz 55,10-11).
Nedéli co nedéli chce prijimani téla a krve Kristovy i z naseho Zivota ucinit obét, kterd
by se Otci zalibila, v bratrském spolecenstvi, které se vytvafi sdilenim, pfijetim,
sluzbou. Nedéli co nedéli nas sila lamaného Chleba podporuje pfi hlasani evangelia, v
némz se projevuje opravdovost naseho slaveni.
Zanechme polemik a naslouchejme spole¢né tomu, co Duch fika cirkvi, chrarime
spolecenstvi, Zasnéme i naddle nad krdsou liturgie. Dostali jsme darem velikono¢niho
beranka, nechme se chranit Panovou touhou jist s nami. Pod pohledem Marie, Matky
cirkve.

Dano v Rimé ve Svatém Janu v Laterdnu dne 29. ¢ervna 2022, o slavnosti svatych
apostoll Petra a Pavla v desatém roce mého pontifikatu.

Frantisek

Celé lidstvo se tfese, cely vesmir se chvéje a nebe jas3,
kdyZ je na oltafi v ruce knéze

pfitomny Kristus, Zivy Syn Bozi.

O zavratnd vy$e a UZasna vznesenost!

O vznedena pokora! OO0 pokorna vzneenost,

kdyz se Pan vesmiru, Bah a Bozi Syn,

ponizil do té miry, Ze se pro nasi spasu skryl

v podobé malého chleba!

Pohledte, bratfi, na pokoru Boha

a otevrte pred nim sva srdce;

ponizte se i vy, abyste jim byli velebeni.

Proto si nenechavejte pro sebe nic ze sebe,

aby vés vSechny plné pfijal ten, ktery se vam zcela obétuje.

Sv. Frantisek z Assisi, dopis celému radu Il, 26-29



