Apostolsky list ,,In unitate fidei” (V jednoté viry) papeze Lva XIV.
u prilezitosti 1700. vyrocCi Nicejského koncilu

1. V jednoté viry hlasané od pocatkd cirkve jsou krestané povolani kracet svorné, strezit a
s laskou a radosti predavat prijaty dar. Ten je vyjadien slovy Kréda: ,Véfime v JeZiSe Krista,
jednorozeného Syna BoZiho, ktery sestoupil z nebe pro nasi spasu”, jak je pred 1700 lety zformuloval
Nicejsky koncil, ktery se stal prvnim ekumenickym shromazdénim v déjinach krestanstva.

Zatimco se chystam uskutecnit apostolskou cestu do Turecka, preji si timto listem povzbudit
celou cirkev, aby obnovila elan pro vyznavani viry, jejiz pravda, ktera po staleti tvofi sdilené dédictvi
kfestanl, si zaslouzi byt vyznavana a poznavana hloubéji, stale novym a aktudlnim zpGsobem.
S timto zdmérem byl schvalen vyznamny dokument Mezinarodni teologické komise: JeZis Kristus, Syn
BoZi, Spasitel. 1700. vyroci ekumenického koncilu v Niceji. Na néj odkazuji, protoze nabizi uzite¢né
perspektivy pro prohloubeni vyznamu a aktudlnosti Nicejského koncilu, a to nejen teologické a cirkevni,
ale i kulturni a socialni.

2. »,Zacatek evangelia o Jezisi Kristu, Synu Bozim“: tak uvadi svaty Marek své evangelium, ¢imz
shrnuje celé jeho poselstvi pravé v potvrzeni bozského synovstvi JeziSe Krista. Stejné tak apostol Pavel
vi, Ze je povoldn zvéstovat Bozi evangelium o jeho Synu, ktery za nas zemfel a vstal z mrtvych (srov. Rim
1,9) a ktery je definitivnim BoZim ,,ano” zavrSujicim sliby prorokd (srov. 2 Kor 1,19-20). V JeZisi Kristu
se Slovo, které bylo Bohem prede vsemi véky a skrze néz vSechno bylo stvorfeno — jak fika prolog
evangelia svatého Jana —, ,stalo télem a prebyvalo mezi nami“ (Jan 1,14). V ném se Buh stal nasim
bliznim, takZe vSe, co udélame kterémukoli z nasich bratrd, ucinili jsme jemu (srov. Mt 25,40).

Je tedy prozretelnostni shodou okolnosti, Ze v tomto Svatém roce, zasvéceném nasi nadéji,
kterou je Kristus, slavime také 1700. vyroci prvniho ekumenického koncilu v Niceji, jenz v roce 325
vyhlasil vyznani viry v JeZiSe Krista, Syna BoZiho. To je srdcem krestanské viry. Dodnes pfi nedélni
eucharistické slavnosti recitujeme Nicejsko-konstantinopolské vyznani viry, které spojuje vSechny
krestany. Dava nam nadéji v tézkych dobdch, jaké prozivdme uprostfed mnoha starosti a obav, hrozeb
valky a nasili, pfirodnich katastrof, vaznych nespravedInosti a stavi nerovnovahy, hladu a bidy, jimiz trpi
miliony nasich bratfi a sester.

3. Doba Nicejského koncilu nebyla o nic méné bourliva. KdyzZ v roce 325 zacal, rany zpUsobené
pronasledovanim krestan( byly stéle oteviené. Milansky edikt o toleranci (z roku 313) vydany dvéma
cisafi, Konstantinem a Liciniem, zdanlivé ohlasoval Usvit nové éry miru. Po prekonani vnéjsich hrozeb
se vSak v cirkvi brzy objevily spory a konflikty.

Arius, knéz z egyptské Alexandrie, ucil, Ze Jezis neni skute¢nym Synem BoZim; ackoli nebyl jen
pouhym tvorem, mél byt nécim jako bytosti mezi nedosazitelné vzddlenym Bohem a nami. Navic pry
existovala doba, kdy Syn ,,nebyl”. Tento nazor se shodoval s tehdejsi prevladajici mentalitou, a proto se
zdal byt pfijatelny.

Blih ale svou cirkev neopousti a vidy povzbuzuje odvazné muze a zZeny, ktefi svédci o své vire,
a také pastyre, ktefi vedou jeho lid a ukazuji mu cestu evangelia. Biskup Alexandr z Alexandrie si
uvédomil, Ze Ariovo uceni nebylo v Zadném pripadé v souladu s Pismem svatym. JelikoZ Arius nebyl
smitlivy, svolal Alexandr biskupy z Egypta a Libye na synodu, ktera Ariovo uceni odsoudila. Ostatnim
biskupim z Vychodu pak zaslal dopis, aby je podrobné informoval. Na Zapadé zacal jednat biskup
Hosius z Cérdoby ve Spanélsku, ktery se osvédcil jako horlivy vyznavac viry jiz b&hem pronasledovani
za cisafe Maximiana a tésil se dlivére fimského biskupa, papeze Silvestra.



Avsak také Ariovi nasledovnici se spojili. To vedlo k jedné z nejvétsich krizi v déjinach cirkve
prvniho tisicileti. Dlvodem sporu totiz nebyla Zddna druhorada malickost. Tykala se samotné podstaty
krestanské viry, tedy odpovédi na rozhodujici otazku, kterou Jezi$ polozil uéednikiim v Cesareji Filipové:
A za koho mé pokladate vy?“ (Mt 16,15).

4, Béhem stupniujici se kontroverze si cisaf Konstantin uvédomil, Ze spolu s jednotou cirkve je
ohrozena i jednota fise. Svolal proto vSechny biskupy na ekumenicky, tedy vSeobecny koncil do Niceje,
aby jednotu obnovil. Synodé, nazvané ,synoda 318 Otc(”, predsedal cisaf; pocet shromazdénych
biskupl byl bezprecedentni. Néktefi z nich stadle na sobé nesli zndmky muceni, které utrpéli béhem
pronasledovani. Vétsina z nich pochazela z Vychodu, zatimco zdpadnich bylo zfejmé pouze pét. Papez
Silvestr se spolehl na teologickou autoritu v osobé biskupa Hosia z Cordoby a vyslal dva fimské knéze.

5. Otcové koncilu svédcili o své vérnosti Pismu svatému a apostolské tradici, jak byla vyzndvana
pfi kitu podle JeZiSova povéreni: ,Jdéte tedy a ziskejte za ucedniky vSechny narody, kitéte je ve jménu
Otce i Syna i Ducha Svatého” (Mt 28,19). Na Zapadé jiz existovaly rGzné formulace, mezi nimi
i takzvané Apostolské vyznani viry.! Také na Vychodé se vyskytovalo mnoho kfestnich vyznani,
strukturou si navzdjem podobnych. Nejednalo se o u¢eny a komplikovany jazyk, ale spiSe — jak bylo
pozdéji fe¢eno — o jazyk jednoduchy, srozumitelny rybarim od Galilejského more.

Se zfetelem k tomu zacdind Nicejské krédo vyzndnim: ,Véfim v jednoho Boha, Otce
viemohouciho, Stvofitele... vieho viditelného i neviditelného.“> Tim koncilni otcové vyjadfili viru
v jednoho a jediného Boha. O tom se na koncilu spory nevedly. Diskutovalo se vsak o druhém clanku,
ktery také pouziva biblicky jazyk k vyznani viry ,,v jednoho Pana, JeZiSe Krista, Syna BoZiho“. Debata byla
vyvolana nutnosti odpovédét na otazku vznesenou Ariem, jak ma byt chapano tvrzeni ,Syn BoZi“ a jak
ho lze uvést do souladu s biblickym monoteismem. Koncil byl proto povoldn definovat spravny vyznam
viry v JeziSe jako ,Syna BoZiho“.

Otcové vyznavali, ze JeZis je Syn BoZi, protozZe je ,z podstaty (ousia) Otce [...] zrozeny, ne
stvofeny, jedné podstaty (homoousios) s Otcem®. Touto definici byla Ariova teze radikdlné odmitnuta.3
Pro vyjadreni pravdy viry koncil pouzil dvé slova — ,,podstata“ (ousia) a ,jedné podstaty” (homoousios)
—, kterd se v Pismu nenachdzeji. Zamérem koncilu nebylo nahradit biblicka tvrzeni Feckou filosofii.

.....

Obvinéni z helenizace se tedy nevztahuje na nicejské Otce, ale na falesné uceni Aria a jeho stoupenc.

Nicejsti Otcové chtéli pevné setrvat ve vérnosti biblickému monoteismu a realismu vtéleni.
Chtéli zddraznit, Ze jediny pravy Bah neni pro nas nedosazitelné vzddleny, ale naopak se nam stal
blizkym a pfiSel ndm vstfic v JeZisi Kristu.

6. K vyjadfeni svého poselstvi jednoduchym jazykem Bible a liturgie, ktery je zndmy celému
Bozimu lidu, prevzal koncil nékteré formulace krestniho vyznani: ,Blh z Boha, Svétlo ze Svétla, pravy
Blh z pravého Boha“. Koncil tim pfejima biblickou metaforu svétla: ,Bih je svétlo” (1 Jan 1,5; srov. Jan
1,4-5). Jako svétlo, které vyzaruje a Sifi se, aniZ by se zmensovalo, tak i Syn je odleskem (apaugasma)
BoZi slavy a obrazem (character) jeho byti (hypostasis) (srov. Zid 1,3; 2 Kor 4,4). Vtéleny Syn, JeZi§, je

1 Denzinger — Hiinermann, Enchiridion Symbolorum, Bologna 2018 (dale jen DH), 30.

2 Tamtéz, 125.

3 Z tvrzeni svatého Atanase v Contra Arianos 1, 9, je zfejmé, e homoodusios neznamend ,stejné podstaty”, ale
»,jedné podstaty” (nebo ,téZe podstaty”) s Otcem; nejedna se tedy o rovnost podstaty, ale o identitu podstaty
mezi Otcem a Synem. Latinsky preklad homoousios tedy spravné mluvi o unius substantiae cum Patre (jedné
podstaty s Otcem) (srov. DH 125).



proto svétlem svéta a Zivota (srov. Jan 8,12). Kitem jsou osviceny o€i naseho srdce (srov. Ef 1,18),
abychom i my mohli byt svétlem ve svété (srov. Mt 5,14).

Navic Krédo tvrdi, Ze Syn je ,pravy Blh z pravého Boha“. Na mnoha mistech Bible rozlisuje
nezivé modly od pravého a Zivého Boha. Pravy Blih je Blih, ktery mluvi a jedna v déjinach spasy: Blh
Abrahama, Izdka a Jakoba; Blh, ktery se zjevil MojziSovi v hoticim kefi (srov. Ex 3,14); Blh, ktery vidi
bidu lidu, slysi jeho volani, vede ho a doprovazi pousti v ohnivém sloupu (srov. Ex 13,21), mluvi
k nému hlasem hromu (srov. Dt 5,26) a ma s nim soucit (srov. Oz 11,8-9). Kfestan je tedy povolan obratit
se od neZivych model k Bohu Zivému a pravému (srov. Sk 12,25; 1 Sol 1,9). V tomto smyslu Simon Petr
v Cesareji Filipové vyznava: , Ty jsi Mesias, Syn Zivého Boha” (Mt 16,16).

7. Nicejské krédo neformuluje filosofickou teorii. Vyznava viru v Boha, ktery nds vykoupil skrze
JeZise Krista. Jedna se o zivého Boha: on chce, abychom méli Zivot a abychom ho méli v hojnosti (srov.
Jan 10,10). Proto Krédo pokracuje slovy kiestniho vyznani: Syn Bozi, ktery ,,pro nas lidi a pro nasi spasu
sestoupil z nebe, ... pfijal télo... a stal se ¢lovékem, ... byl umucen..., tfetiho dne vstal z mrtvych..,,
vstoupil do nebe... a pfijde soudit Zivé i mrtvé”. To jasné ukazuje, Ze christologicka vyznani viry koncilu
jsou zasazena do déjin spasy odehravajicich se mezi Bohem a jeho stvorenimi.

Svaty Atanas, ktery se zucastnil koncilu jako jdhen biskupa Alexandra a pozdéji po ném
v Egypté nastoupil na alexandrijsky stolec, vicekrat a ucinné zdlranoval soteriologicky rozmér
Nicejského kréda. PiSe totiz, ze Syn, ktery sestoupil z nebe, ,,nds ucinil syny Otce a zbozstil lidi tim, Ze se
sam stal ¢lovékem. Nestal se Bohem z ¢lovéka, ale z Boha, jimz byl, se stal ¢clovékem, aby nas mohl
zbozstit.”* To je mozné, jen pokud Syn je skuteéné Bohem; 74dnad smrtelnd bytost nem(izZe ve
skuteénosti porazit smrt a spasit nas; to dokaze jen Bah. Osvobodil nds ve svém Synu, ktery se stal
¢lovékem, abychom byli svobodni (srov. Gal 5,1).

V Nicejském krédu si zaslouZi byt zdGraznéno sloveso descendit, ,sestoupil”. Svaty Pavel tento
pohyb popisuje silnymi vyrazy: , [Kristus] sdm sebe se zfekl, vzal na sebe pfirozenost sluzebnika a stal
se jednim z lidi” (Flp 2,7). Jak piSe prolog evangelia svatého Jana: ,Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi
nami“ (Jan 1,14). Proto — uéf list Ziddm — ,nas veleknéz neni takovy, Ze by nebyl schopen mit soucit
s nami, slabymi. Naopak! Vzdyt on sam byl vyzkousen ve vséem mozném jako my, ale nikdy se nedopustil
htichu“ (Zid 4,15). Vecer pied svou smrti se sklonil jako otrok, aby umyl nohy u¢ednikiim (srov. Jan
13,1-17). A apostol Tom3s, teprve kdyZz mohl vioZit prsty do rany v boku vzkfiSeného Pana, vyznal: ,,Pan
muj a Blh maj!“ (Jan 20,28).

Pravé diky Panovu vtéleni se s nim setkdvdme v nasich potfebnych bratfich a sestrach: ,Cokoli
jste udélali pro jednoho z téchto mych nejposledné;jsich bratfi, pro mne jste “ (Mt 25,40). Nicejské krédo
k ndm tedy nemluvi o Bohu vzdaleném, nedosazZitelném, nehybném, ktery spociva v sobé samém, ale
o Bohu, ktery je ndm blizko, ktery doprovazi nase kroky po cestdch svéta a na mistech na zemi nejvice
temnych. Jeho nesmirnost se projevuje, kdyz se €ini malym, zbavuje se své nekone¢né majestatnosti a
stdvd se nasSim bliznim v malickych a chudych. Tato skutecnost prevraci pohanské
a filosofické predstavy o Bohu.

Dalsi slova Nicejského kréda jsou pro nas dnes obzvlasté vymluvna. Biblické tvrzeni ,, pfijal télo“
je upfesnéno vloZenim vyrazu nasledujiciho po ném: ,stal se ¢lovékem”. Nicea se tak distancuje od
faleSného uceni, podle néhoz by Logos pfijal pouze télo jako vnéjsi obal, ale ne lidskou dusi, vybavenou
rozumem a svobodnou vili. Naopak, chce potvrdit to, co pozdéji vyslovné prohlasil Chalcedonsky koncil
(roku 451): v Kristu Bah pfijal a vykoupil celou lidskou bytost, s télem i dusi. Syn BoZi se stal ¢lovékem

4 Contra Arianos |, 38, 7 — 39, 1.



—vysvétluje svaty Atanas —, abychom my lidé mohli byt zboZ5téni.> Toto jasné pochopeni BoZiho zjeveni
bylo pfipraveno svatym Irenejem z Lyonu a Origénem a poté se s velkou bohatosti rozvijelo v orientalni
spiritualité.

Zbozsténi nema nic spolecného se sebe-zbozsténim Clovéka. Naopak, zbozsténi nas chrani pred
prvotnim pokusenim chtit byt jako Blh (srov. Gn 3,5). Cim je Kristus svou pfirozenosti, tim se my
stavame milosti. Skrze dilo vykoupeni Bih nejen obnovil nasi lidskou dlistojnost jako obraz Bozi, ale ten,
ktery nas podivuhodnym zplsobem stvofil, nas jesté podivuhodnéjsim zplsobem ucinil Géastnymi na
své bozské pfirozenosti (srov. 2 Petr 1,4).

ZboZsténi je tedy pravd humanizace. Proto lidska existence sméfuje nad sebe, hleda néco nad
sebou, touZi po né¢em nad sebou a je neklidnd, dokud nespocine v Bohu®: Deus enim solus satiat
(Nebot jen Bah uspokojuje), jen Blih uspokojuje ¢lovéka!” Jen Blh ve své nekonelnosti mize uspokojit
nekonecnou touhu lidského srdce, a proto se Syn BoZi chtél stat nasim bratrem a vykupitelem.

8. Rekli jsme, Ze Nicea jasné odmitla Ariovo uceni. Ale Arius a jeho nasledovnici se nevzdali. Sam
cisaf Konstantin a jeho nastupci se stale vice priklanéli k arianim. Termin homoodusios se stal jablkem
svaru mezi nicejskymi a anti-nicejskymi, ¢imZ vyvolal dalsi vainé konflikty. Zmatek, ktery nastal,
popisuje svaty Basil z Cesareje vymluvnymi obrazy, pfirovnavajicimi jej k no¢ni namotni bitvé v prudké
boufi, zatimco svaty Hilarius dosvéd¢uje pravovérnost laik v protikladu k arianismu mnoha biskupti a
pFiznava, ze ,usi lidu jsou svatéjsi nez srdce knézi“°

Skalou Nicejského kréda byl svaty Atands diky své neoblomné a pevné vire. Prestoze byl pétkrat
sesazen a vyhnan z biskupského stolce v Alexandrii, pokazdé se tam vratil jako biskup. | ze svého
vyhnanstvi pokracoval ve vedeni BoZiho lidu svymi spisy a dopisy. Stejné jako Mojzis, ani Atanas nemohl
vstoupit do zaslibené zemé cirkevniho miru. Tato milost byla vyhrazena nové generaci, zndmé jako
,mladi nicejsti“: na Vychodé to byli tfi kapadocti otcové, svaty Basil z Cesareje (kolem 330-379), jemuz
se dostalo titulu , Veliky“, jeho bratr svaty RehoF z Nyssy (335—394) a nejvétsi Basildv pfitel, svaty Rehot
Naziansky (329/30-390). Na Zipadé se mezi vyznamné postavy rfadili svaty Hilarius
z Poitiers (kolem 315-367) a jeho zak svaty Martin z Tours (kolem 316—397). Poté predevsim svaty
Ambroz Milansky (333-397) a svaty Augustin z Hippo (354—430).

Zasluhou tti Kapadocanu bylo zejména to, Ze dovedli k dokonalosti formulaci Nicejského kréda,
kdyZ ukazali, Ze jednota a trojice v Bohu nejsou vibec v rozporu. V této souvislosti byl na Prvnim
konstantinopolském koncilu v roce 381 formulovan ¢lanek viry o Duchu Svatém. Krédo, které se od té
doby nazyva nicejsko-konstantinopolské, zni takto: , Vé&fime v Ducha Svatého, Pana a Dérce Zivota, ktery
vychdzi z Otce. S Otcem i Synem je zaroven uctivan a oslavovan a mluvil sty prorok.“*°

Chalcedonskym koncilem v roce 451 byl Konstantinopolsky koncil uzndn jako ekumenicky a
Nicejsko-konstantinopolské krédo bylo prohlddeno za vieobecné zavazné.! Tvofilo tedy pouto jednoty

5 Srov. De incarnatione, 54, Contra Arianos |, 39; 42; 45; 11, 59 a nasl.

6 Sv. Augustin, Confessiones, 1.

7 Sv. Toma$ Akvinsky, In Symbolum Apostolorum, a. 12.

8 Sv. Basil, De Spiritu Sancto, 30.

9 Sv. Hilarius, Contra Arianos, vel Auxentium, 6. U¢eny teolog, pozdé&ji kardindl a dnes svaty a uéitel cirkve John
Henry Newman (1801-1890), pamétlivy hlast Otcll, zkoumal tento spor a dospél k zavéru, Ze Nicejské krédo
bylo stfezeno predevsim skrze sensus fidei (smysl pro viru) BoZiho lidu. Srov. On consulting the Faithful in
Matters of Doctrine (1859).

10 DH 150. Tvrzeni ,,a vychazi ze Syna (Filioque)“ se nenachazi v konstantinopolském textu; bylo vloZeno do
latinského Kréda papezem Benediktem VIII. v roce 1014 a je pfedmétem dialogu mezi pravoslavnymi a katoliky.
11 DH 300.



mezi Vychodem a Zipadem. V 16. stoleti si jej zachovaly i cirkevni komunity vzeslé
z reformace. Nicejsko-konstantinopolské krédo je tak spole¢nym vyznanim vsech krestanskych tradic.

9. Byla to dlouhd a pfima cesta, kterd vedla od Pisma svatého k vyznani viry v Niceji, pak k jeho
pfijeti Konstantinopoli a Chalcedonem a dale az do 16. a naseho 21. stoleti. VSichni jsme jako uéednici
JeziSe Krista pokfténi ,ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého”, oznacujeme se znamenim kfize a
dostdvame pozehnani. Modlitbu Zalm( v liturgii hodin pokazdé uzavirdme slovy ,Slava Otci
i Synu i Duchu Svatému“ Liturgie a kfestansky Zivot jsou tedy pevné zakotveny v Nicejsko-
konstantinopolském krédu: to, co vyzndvame Usty, musi vychazet ze srdce, abychom o tom svédcili
v Zivoté. Musime se tedy ptat: Jak je to dnes s vnitfnim pfijetim Kréda? Citime, Ze se tyka i nasi dnesni
situace? Rozumime tomu a Zijeme to, co kazdou nedéli vyslovujeme? A co tato slova znamenaji pro nas
Zivot?

10. Nicejské krédo zacind vyznanim viry v Boha, Otce vSsemohouciho, Stvofitele nebe a zemé. Pro
mnoho lidi dnes nema Blh a otdzka Boha v Zivoté témér zadny vyznam. Druhy vatikansky koncil
zdlraznil, Ze kfestané jsou alespon ¢astecné zodpovédni za tuto situaci, protoZze nesvédci o pravé vire
a skryvaji pravou tvaF Boha Zivotnim stylem a ¢&iny vzdalenymi od evangelia.'? Ve jménu Boha byly
vedeny valky, lidé se zabijeli, prondsledovali a diskriminovali. Misto zvéstovani milosrdného Boha se
mluvilo o pomstychtivém Bohu, ktery nahani hrlzu a trestd. Nicejské krédo ndas proto vyzyva ke
zpytovani svédomi. Co pro mé znamena Blh a jak svéd¢im o vife v ného? Je jediny a jedine¢ny Blh
skute¢né Panem mého Zivota nebo v ném existuji modly dalezitéjsi nez Bih a jeho prikazani? Je Buh
pro mé zivym Bohem, blizkym v kaZzdé situaci, Otcem, k némuz se obracim se synovskou duvérou?
Je Stvofitelem, jemuz vdécim za vse, ¢im jsem a co mam, a jehoz stopy mohu nalézat v kazdém stvoreni?
Jsem ochoten spravedlivé a rovnym dilem sdilet statky zemé, které nalezi vSem? Jak zachazim se
stvorenim, které je dilem jeho rukou? UZivdm ho s Uctou a vdéénosti, nebo ho vykofistuji a ni¢im, misto
abych ho chranil a kultivoval jako spole¢ny domov lidstva?!3

11. V centru Nicejsko-konstantinopolského kréda stoji vyznani viry v JeziSe Krista, naseho Pana a
Boha. To je srdcem naseho krestanského Zivota. Proto se zavazujeme ndsledovat JeziSe jako Mistra,
spolecnika, bratra a pfritele. Nicejské krédo vsak zada vic: pfipomind nam, abychom nezapominali, ze
JeZis Kristus je Pan (Kyrios), Syn Boha Zivého, ktery ,pro nasi spasu sestoupil z nebe”, zemrel ,za nas”
na kFizi a svym vzkfisenim a nanebevstoupenim nam oteviel cestu nového Zivota.

Nasledovani JezZisSe Krista neni Sirokd a pohodInd cesta. Je to stezka, ¢asto narocnd nebo
dokonce bolestiva, kterd vsak vidy vede k Zivotu a spase (srov. Mt 7,13—-14). Skutky apostold mluvi
0 nové cesté (srov. Sk 19,9.23; 22,4.14-15.22), kterou je JeZi$ Kristus (srov. Jan 14,6). Nasledovani Pana
zavazuje nade kroky k cesté kfize, ktera nas skrze pokéni vede ke svatosti a zbozsténi.'

Jestlize nas Buh miluje celym svym bytim, pak se i my musime milovat navzajem. NemUzeme
milovat Boha, kterého nevidime, aniz bychom milovali i bratra a sestru, které vidime (srov. 1 Jan 4,20).
Laska k Bohu bez lasky k bliznimu je pokrytectvi; radikalni laska k bliznimu, zejména laska k nepratellim,
bez lasky k Bohu je hrdinstvi, které nas premaha a utlacuje. PFi nasledovani JeZise vede vystup k Bohu
skrze sestup a oddanost bratfim a sestram, zejména tém nejposlednéjsim, nejchudsim, opusténym a
postavenym na okraj. Co jsme udélali nejmensimu z nich, udélali jsme Kristu (srov. Mt 25,31-46). Tvafri

12 Druhy vatikansky koncil, pastor. konst. Gaudium et spes, &. 19.
13 Srov. Franti$ek, enc. Laudato si’ (24. kvétna 2015), &. 67, 78 a 124.
1 Srov. tyZ, apostol. exhort. Gaudete et exsultate (19. bfezna 2018), &. 92.



v tvar katastrofam, valkam a bidé mizZeme svédcit o Bozim milosrdenstvi lidem, ktefi o ném pochybuiji,
a to pouze tehdy, kdyz jeho milosrdenstvi zakusi skrze nés.'”

12. Konec¢né, Nicejsky koncil je aktualni pro svou velkou ekumenickou hodnotu. V tomto ohledu
bylo dosazeni jednoty vSech kfestand jednim z hlavnich cild posledniho koncilu, Druhého
vatikdnského.l® Pfesné pfed tficeti lety svaty Jan Pavel Il. dale rozvijel toto koncilni poselstvi
v encyklice Ut unum sint (25. kvétna 1995). Spolu s velkym vyro¢im Prvniho nicejského ekumenického
koncilu tedy slavime i vyroci prvni ekumenické encykliky. Ta mlze byt povaZovana za manifest, ktery
aktualizoval tytéz ekumenické zaklady, jez Nicejsky koncil poloZil.

Ekumenické hnuti, diky Bohu, dosadhlo za poslednich Sedesat let mnoha vysledka. | kdyZz nam
plna viditelna jednota s pravoslavnymi a vychodnimi pravoslavnymi cirkvemi a s cirkevnimi komunitami
vzeslymi z reformace dosud nebyla darovana, na zakladé jediného kitu a Nicejsko-konstantinopolského
kréda nas ekumenicky dialog pfivedl tomu, abychom v ¢lenech z jinych cirkvi a cirkevnich spolecenstvi
rozpoznali naSe bratry a sestry v JeZiSi Kristu aabychom znovuobjevili jediné
a univerzalni spolecenstvi Kristovych ucednikll po celém svété. Sdilime stejnou viru v jediného a
jedine¢ného Boha, Otce vsech lidi, spole¢né vyzndvame jediného Pdna a pravého Syna BoZiho JezZise
Krista a jediného Ducha Svatého, ktery nds inspiruje a pobizi k pIné jednoté a spole¢nému svédectvi
evangelia. Toho, co nas spojuje, je skuteéné mnohem vic neZ toho, co nds rozdéluje!'” Ve svété
rozdéleném a rozervaném mnoha konflikty tak mze byt jedind univerzalni kfestanska komunita
znamenim miru a nastrojem usmireni, rozhodujicim zplsobem pfispivajicim ke globalnimu Usili o mir.
Svaty Jan Pavel Il. ndm pripomnél zejména svédectvi tolika kfestanskych mucednikl pochazejicich ze
vSech cirkvi a cirkevnich spolecenstvi; jejich pamatka nds spojuje a povzbuzuje k tomu, abychom byli
svédky a tvlrci miru ve svété.

Abychom mohli tuto sluzbu vykondvat vérohodné, musime pro dosazeni jednoty a usmifeni
mezi véemi kfestany kracet spolecné. Nicejské krédo mUze byt zakladem a vychozim bodem této cesty.
Nabizi nam totiz model pravé jednoty v legitimni rozmanitosti. Jednota v Trojici, Trojice
v jednoté, protoZe jednota bez mnohosti je tyranie, mnohost bez jednoty je roztfiSténost. Trinitarni
dynamika neni dualisticka, jako vylucujici bud' — anebo (aut — aut), nybrz pouto zahrnuijici jak — tak (et
—et). Poutem jednoty je Duch Svaty, kterého uctivame spolu s Otcem a Synem. Musime tedy nechat za
sebou teologické kontroverze, které ztratily svlij smysl, abychom rozvijeli spole¢né mysleni a jesté vice
spolec¢nou modlitbu k Duchu Svatému, aby nas vSechny shromazdil v jediné vife a jediné lasce.

To neznamena ekumenismus ndvratu do stavu pred rozdélenim ani vzdjemné uznani
soucasného statusu quo rozmanitosti cirkvi a cirkevnich spolecenstvi, ale spiSe ekumenismus zaméfeny
na budoucnost, na usmireni cestou dialogu, vymény nasich darli a duchovniho dédictvi. Obnoveni
jednoty mezi kfestany nas necini chudsimi, ale naopak nas obohacuje. Stejné jako v Niceji bude tento
zamér mozny jen skrze trpélivou, dlouhou a nékdy obtiZznou cestu vzadjemného naslouchdni a pfijimani.
Jedna se o teologickou vyzvu a jesté vice o vyzvu duchovni, kterd vyzaduje pokani a obraceni ze strany
vsech. Proto potfebujeme duchovni ekumenismus modlitby, chvaly
a bohosluzby, jak to vyjadiuje Krédo Niceje a Konstantinopole.

15 Srov. tyZ, enc. Fratelli tutti, 67 a 254.
16 Srov. Druhy vatikansky ekumenicky koncil, dekr. Unitatis redintegratio, €. 1.
7 Srov. sv. Jan Pavel Il., enc. Ut unum sint (25. kvétna 1995), &. 20.



Vzyvejme tedy Ducha Svatého, aby nas v tomto dile doprovazel a ved|.
Svaty Duchu Bozi, ty vedes véfici na cesté déjin.

Dékujeme ti, Ze jsi inspiroval vyzndni viry a Ze v srdci probouzi$ radost z vyznavani nasi spasy v
Jezisi Kristu, Synu BoZim, soupodstatném s Otcem. Bez ného nic nemUzeme.

Ty, vécny Duchu Bozi, omlazujes$ viru cirkve z generace na generaci. Pomoz nam ji prohlubovat
a vzdy se vracet k podstatnému, abychom ji zvéstovali.

Aby nase svédectvi ve svété nebylo necinné, pfijd, Duchu Svaty, se svym ohném milosti, aby
ozivil nasi viru, zapalil v nds nadéji, roznitil v nas lasku.

Prijd, bozsky Utésiteli, ty, ktery jsi harmonie, pfijd sjednotit srdce a mysli véficich. Prijd a dej
nam okusit krasu spolecenstvi.

Prijd, Lasko Otce a Syna, a shromazdi nas v jediném Kristové stadci. Ukaz nam cesty, po nichz
mame jit, abychom se s tvou moudrosti vratili k tomu, ¢im jiZ jsme v Kristu: byt jedno, aby svét uvéfil.
Amen.

Dano ve Vatikanu dne 23. listopadu 2025, o slavnosti JeZiSe Krista Krale vesmiru

LEV XIV.



